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TALMUD - Fariseism och Urkristendom

Denna skrift har framgatt ur en artikelserie, publicerad i
Goteborgs Handelstidning i februari 1933, och ur fem ra-
dioféredrag hallna hésten 1932 och varen 1933 Den har fo-
religgande omarbetningen vill ge en mera sammanhang-
ande behandling av &amnet, sambandet mellan den
talmudiska fariseismen och urkristendomen, utan att det
helas karaktar av skiss uppgivits.

Talmud hor religionshistorien till. Den har tillkommit i
en brytningstid, laddad med religiésa spanningar. Ur det
profetiska Israel framvaxa efter varandra den fariseiska ju-
dendomen och den judekristna forsamlingen. Mellan Gamla
och Nya testamentet intar Talmud en egen plats och sprider
ljus 6ver dem bada. Den rabbinska visdomen fran Palesti-
nas och Babyloniens larohus talar ur den till eftervarlden,
pa samma gang later den oss féornimma ett genljud av den
varldshistoriska dispyten mellan fariseiska skriftlAirda och
urkristna apostlar.

Talmud &r ock ett av tidens fragetecken en féorunderlig
aktualitet sveper kring de damm héljda folianterna. Allvar-
ligt sbkande manniskor, ej blott religionsforskare och teolo-
ger, sta sporjande infér denna gatfulla boksamling, den pri-
sade och sméadade, den som manga féordoma och fa kadnna.
Fran skilda hall i vart land ha allt flera vant sig till mig med
en vadjan: Sag oss med lattfattliga ord, vad Talmud ar. Det
syntes mig, att en dylik arligt menad fraga fortjanade ett
svar. Spanningen religionerna emellan kan mahéanda l4t-
tare oOvervinnas genom Omsesidig upplysning, &n genom
forstamd tystnad. Vi bliva mindre orattvisa mot varandra,
nar vi béttre lara kdnna varandra. Denna ansprakslosa
skiss avser upplysning, ej apologetik; den vill vara ett svar,
ej ett férsvar.
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Férsta foredraget:

Talmud som livsmakt

1.

Gamla testamentets religion hade med skriftprofetismen
natt sin kulmen. Mose och profeterna hade inristat i mén-
niskornas hjartan absoluta krav, obekymrade om maéansklig
begransning: de fordrade icke vad som kan goras, utan vad
som maste gbras. Profeterna ndjde sig icke med att visa li-
vets vag, de ville visa livets mal. De brydde sig icke om da-
gens allom synliga fragetecken; de sokte tillvarons dolda
mening. Aningsfullt siade de om den adndpunkt till vilken
var jordevag leder, skall leda, om slutmalet i det historiska
skeendet. Profetens verksamhetsfalt var ej politik, ej vad
man med ett nutida ord kallar »det méjligas konst»; hans
rop till manniskan syftade att - nagon gang i tiden - maojlig-
gora det omdjliga. Den mark, pa vilken profeten stod, var ej
den egna tidens verklighet, utan det av alla tider atradda
ideella tillstandet, den eskatologiska 6ververklighet, messi-
anismen, som han trodde pa och som han ville hjilpa till
att skapa. Den profetiska férkunnelsen innebar ett program
pa mycket lang sikt, ett program som fordrar ihardig férbe-
redelse och en utveckling, som Odesbestamt gar framat.
Profeten kraver obetingad réttvisa - detta dominerande krav
ar gemensamt fér hela skriftprofetismen. Profeten fordrar
6dmjuk lydnad, fredlig samlevnad, allfamnande mé&nnisko-
karlek; han vill fostra till sedlig renhet, till hjartats sann-
fardighet, bada stegrade till det hogsta - till fullkomlighet,
till helighet. Over priasternas kultiskt organiserade religion
reser profetismen en ideell religion, som skall férverkligas »i
tidernas fullbordan», sasom all utvecklings dndpunkt och
héjdpunkt. Denna ideella religion &r ej »inlart ménni-
skobud», ej kultévning, ej inristad pa tavlor; den ar omedel-
bar gudsupplevelse (Daat-Elohim), den &r verksam ménni-
skokéarlek (Chessed), den ar inristad i hjartat (Hos 6:6; Jer
31:33).

Pa denna grund vilar talmudismen, har ha vi att soka
dess rot. Profetism och fariseism aro ej motsatser, utan ut-
vecklingsstadier. »Senjudendom» &r en vilseledande beteck-
ning, i den man den har en biton av senilitet, andlig avty-
ning och férsvagad skaparkraft. Den rabbinska fromheten
ar i grunden en levande fortsattning av den profetiska relig-
ionen. Talmudismen mojliggér den inre férberedelse och
den utveckling, som en gang i tiden skola leda till det av
profeterna utstakade slutmalet.

Den talmudiska judendomen star fast forankrad i det
Gamla testamentets trosvarld. Langt ifrAn att 6vergiva pro-
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fetismens absoluta krav, strdvar den klardgd efter dessas
forverkligande. Profeterna sjidlva voro medvetna om, att de
talade till kommande tider, att de formade i ord vad som
skall ske i tidernas fullbordan. Den missférstddda och
misstolkade rabbinska »lagiskheten» ar, i grunden ett tids-
betingat uttryck fér profeternas helighetskrav. Den &r en
pedagogisk metod, dgnad att sakta och varsamt leda ge-
mene man pa vag mot hdjden. »Den Helige, lovad vare Han,
ville luttra Israel - darfér gav Han det l4ara och bud i myck-
enhet» (Chananja ben Akaschja, Abot VI). Den Heliga skrift
ar och forblir livets grundval, den orubbliga, for alla tider
forpliktande. Skriften ar dock ej ett dott arv, férstelnat och
mekaniserat. Den lever och ger liv, den ar stadd i standigt
flytande, vardande, vaxande, likt allt som lever. Den kan
liknas vid en sjalens klippa, ur vilken folkets andliga ledare
generation efter generation sla levande vatten. Mahinda
klargdér denna bild talmudismens férhallande till den Heliga
skrift: skriften &r klippan, den fasta, orubbliga, den munt-
liga laran ar det levande vatten, som springer fram ur den.

2.

Forvandlingsprocessen i judendomens fromhetsliv under
den talmudiska tiden ar icke blott betingad av, en inre reli-
gios utveckling, den maste ses mot bakgrunden av de histo-
riska tilldragelserna. I och med den babyloniska fangen-
skapen (586 f. Kr.) trader det judiska folket, historiskt sett,
in i en ny livsform: det férvandlas fran ett statfolk, som levt
samlat i sitt eget land, till ett diasporafolk, som sprides runt
omkring i varlden. Forskingringen blir alltmera omfattande
och satter sin pragel pa Israels religivsa utveckling. Nya
krafter bryta in i det judiska religionslivet, pa en gang upp-
l6sande och danande, och tvinga till bade motvarn och an-
passning. Efter Alexander den Stores seger tranger hellen-
ismen in i judiskt tanke- och trosliv. Det lyckas Juda
Mackabi att bryta hellenismens upplésande makt (165 f.
Kr.). Hundra ar senare borjar tvekampen mellan Rom och
Jerusalem, som leder till den judiska statens undergang,
till det fariseiska centrum i Jabne och till den judekristna
urforsamlingens uppkomst. Denna tragiska kamp mellan
judisk gudsdyrkan och hednisk maktdyrkan, mellan det
trosstarka Israel och det vapenstarka Rom, hoér till de mest
o0desdigra i hdvderna. Rom kunde tillintetgéra den judiska
staten, Israel formadde dock radda sitt andliga arv och i sin
nya livsform sasom andlig nation Overleva Rom. Mellan
aren 70 och 135 kdmpar den judiska staten sin dédskamp,
men pa samma gang reser sig Israels ande ur stoftet och
borjar ett nytt liv. Titus och Hadrianus kunde med vapen
kuva det lilla folkets hjaltemodiga motstand; men farisén
Jochanan ben Sakkai lyckades att i Jabne ateruppratta ju-
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dafolket, det slagna, dock icke besegrade. Pa den judiska
statens ruiner féddes en ny makt, starkare, motstandskraf-
tigare, varaktigare &n den som forstorts: den andliga juden-
domen. Ur tvekampen mellan Jerusalem och Rom har den
rabbinska judendomen framgatt. Dess religiésa utveckling
har funnit uttryck i den litteratur, som ar samlad under
bendmningen Talmud.

3.

Man kan beteckna den skriftldirde Esras religidsa reform
som talmudismens utgangspunkt. Esras reformation var ett
resultat av de férdndrade livsvillkoren i férskingringen. Han
frigor religionen fran statlighetens bojor. Kultévningen go-
res oberoende av templet och av det egna landet. Vid sidan
av Jerusalems tempel skapar han Synagogan, en rorlig me-
delpunkt for ett vittférgrenat forsamlingsliv. Forsamlingen
blir det centrala och varaktiga i Esras nyskapelse, den blir
kallad att trada i stéllet for staten. Vid sidan av den avty-
nande offertjdnsten i templet infér han férsamlingsbénen. I
gudstjanstens medelpunkt stdlles den offentliga upplas-
ningen ur Mosebdckerna (Toran), vilken till den dag som &r
utgér en viasentlig del av synagogans gudstjidnst pa sabba-
ter och fester. Vad som i Esras reform i religionshistoriskt
hianseende ar sarskilt anmarkningsvart, vad som goér den
till utgdngpunkt for talmudismen, det &r tolkningen av
skriften, som han inférde i gudstjansten. I boken Nehemja
(8:8) berattas darom: »Och de laste ur boken, ur Guds Tora,
med tolkning; de utlade meningen, sa att man forstod det
lasta.» Meforasch, tolkad, ar religionshistoriskt det avgo-
rande ordet i denna sats. Det betyder att den religionsut-
vecklande skrifttolkning, som &r den fariseiska talmudism-
ens mest karakteristiska drag, harleder sig fran Esra. Man
kan icke helt avvisa hypotesen att namnet fariséer, pa
hebreiska Peruschim, sammanhinger med det ovan-
ndmnda »meforasch» och antyder: skrifttolkare. Denna
tolkningsmetod avsag icke spraklig och exegetisk tolkning,
den var av praktisk-religiés art. Omdaningen av det reli-
giost-sociala livet skulle ske i anknytning till skriftens ord,
det nya skulle ympas in pa det gamla tradet.

Denna efterbibliska muntliga tradition har vuxit fram
pa Palestinas och Babyloniens mark under néra ett artu-
sende (fran den skriftlarde Esra till amorén Rabina, omkr.
450 f. - 500 e. Kr.). Det ar anméarkningsvart, att denna
muntliga lara till stor del 4r en utompalestinsk produkt:
den inledes i Babylonien (Esra) och avslutas i Babylonien.
Dess aldre del, Mischna, tillkommer i Palestina; den yngre
delen, Gemara, bar alltigenom férskingringens pragel, pra-
geln av det varldsOppna sinnelag, som uppstar genom
mangsidigberdéring med frammande religioner och kulturer.
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Det 4r denna tusenariga traditionsutveckling som blivit fix-
erad i det egenartade bokverk, som heter Talmud. Ar 200 e.
Kr. samlade patriarken Jehuda i Tiberias (rabbi Jehuda ha-
Nasi) de under den tannaitiska tiden utformade religitésa
och rattsliga bestammelserna i Mischna. Ar 500 e. Kr. sam-
lade Rabina i Babylonien de yngre rabbinernas, Amoréer-
nas, utldggningar, diskussioner och tilldgg i Gemara. I och
med den babyloniska Gemara har det tusenariga talmud-
verket fatt sin avslutning. En ny andlig makt uppstar i Is-
rael.

Talmud intar, bade litterdrt och religionshistoriskt
sett, en plats fér sig. Till sin art och beskaffenhet saknar
den motstycke i varldslitteraturen. Framfér allt maste en
sak fasthallas: Talmud intar icke en bok, utan en hel litte-
ratur. Den ar icke en religionsurkund i egentlig beméarkelse.
Vid sidan av religidosa féreskrifter och laror behandlar den
de mest olikartade &mnen, som ofta icke alls eller mycket li-
tet ha med religion att skaffa.

En betydande del av Talmud utgdér ett system av
rattsnormer, ett slags corpus juris, omfattande straff- och
civilratt, dktenskaps- och familjeratt, féreskrifter for jord-
bruket, sociala bestimmelser. Detta visar, att Talmud blott
till en del Ager digniteten av en religionsurkund, sisom
fortsattning av den Heliga skrift, men att den till sina 6vriga
delar ar en civil lagbok, tidsbetonad, betingad av lokala for-
hallanden. En del av dessa lokala lagar har sjalvfallet i
rattslig mening ej forpliktande kraft f6r kommande tider.

En annan omstédndighet maste har framhavas. Tal-
mud &r icke en enhetlig skapelse, icke uttryck fé6r en be-
stdmd, religids eller etisk installning: vitt skilda, ofta direkt
motsatta religiosa riktningar, rattsuppfattningar, filosofiska
och etiska askadningar aro i den representerade. Trettio ju-
diska generationer tala genom Talmud till eftervarlden,
kampande och drommande, pinade och lidande generation-
er. Mera an tvatusen forfattare kringspridda i Palestina och
Babylonien, i Alexandria och Rom hava har forevigat det
judiska folkets inre liv i en stormdiger tid. Ur de sextusen
foliosidor, som utgéra den babyloniska Talmud (den samti-
digt i Palestina tillkomna Talmud har icke blivit slutférd),
talar det forskingrade Israel, det som forlorat sitt hem, men
icke sin sjal. Har har samlats allt, vad folket tdnkt och
kéant, gudomligt och manskligt, stort och smatt, eviga san-
ningar och dagens flyktiga ingivelser. Vid sidan av religidésa
grundsatser och ett omfattande system av rattsnormer in-
nehaller Talmud praktiska foreskrifter av kultisk och ritual-
istisk innebord, religiosa ceremonier och bruk: detta ar
Halaka. Men mitt i Halakans strdnga och torra dialektik
vaxa fantasiens doftande blomstergardar, bokstaven och
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kultévningar trada i bakgrunden, och Ordet, Guds levande
ord, tonar i hoghet och renhet, styrkande och eggande:
detta 4&r Haggada. Denna rymmer de fariseiska rabbinernas
mangsidiga intressen, vetande, erfarenheter, visdomsléror,
dréommar. Har finns teologi, metafysik, levnadsfilosofi, etik,
astronomi, medicin, poesi, historia, legender, tidsbetraktel-
ser, liknelser, predikningar. Allt &r kaotiskt hopblandat,
ofta féga sammanhangande, i en férvirrande oordning. Den
ovane lasaren tror sig stundom vandra genom en urskog,
dar ingen vag skoénjes. Dock den vane vet, att vad som hér
bjudes icke ar ett med konstnéarlig avsikt utformat litterart
alster; detta verk har tillkommit spontant och utan litterara
ansprak. Det &r viss méan samlade protokoll 6ver diskuss-
ioner, som i flera hundra ar pagatt i de palestinska och ba-
byloniska hogskolorna. I dessa diskussioner framkomma de
mest skilda nyanser av fromhet och etiskt tdnkande, tillfal-
liga samtal av aktuell natur, privata yttranden av larare
utan nagon som helst forpliktande karaktar. Har taga de
mest motsatta manniskotyper till orda: benddade person-
ligheter med ett atersken av det gudomliga pa pannan och
enkla smaborgare, ibland naiva, ibland trangsynta. Vi méta
har varldsfamnande andar, skalder, siare, vid sidan av
smaaktiga pedanter. Har ett exempel pa skilda tankenyan-
ser: I tva och ett halvt ar tvistade Schammaiskolan och Hil-
lelskolan. Den ena ansag det vore battre fér manniskan att
inte ha blivit skapad an att ha blivit skapad; den andra an-
sag det vore battre féor ménniskan att ha blivit skapad an
att inte ha blivit skapad. Darpa enades man om att det vis-
serligen hade varit battre for manniskan att icke ha blivit
skapad, men eftersom hon en gang &ar skapad, skall hon
rannsaka sitt leverne, dvs. uppfylla sin plikt och gora det
basta méjliga av livet (B. Erubin 13b).

Den muntliga laran ar till sitt vdsen ingalunda ett ut-
slag av fanatisk bokstavstro (en i vida kretsar vedertagen
feluppfattning). Jag fé6r min del anser den talmudiska relig-
ionsutvecklingen, dar den nar hogt, vara resultatet av en
djupgéende religids féornyelse, mdhanda en av de markliga
religionshistorien kadnner. Det egenartade med denna ut-
veckling ar, att den pa en gang ar bunden och fri. Den hal-
ler orubbligt fast vid den Heliga skrift, men den hamtar nytt
liv ur det gamla ordet. Ordet ar férpliktande, men varje ny
generation vidgar dess innebérd. Ur den gamla, helgade
klippan slas jamt pa nytt levande vatten. Tannaiten rabbi
Ismael (mitten av 100-talet) finner denna tanke i skriftsat-
sen: »Mitt ord ar likt eld, likt hammaren som krossar klip-
pan» (Jer 3:29; B. Sanhedrin 34a). Guds ord ar ej likt man-
niskans, det har mera 4n en mening. Vem vagar tomma ut
ordets innehall en gang for alla och saga: Héar ar allt, det
finns intet mera dari. Kan man pressa in rosens doft i en
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ask och s&dga: Har &r blommans innehall? Manniskans ord
har blott en mening, men Guds ord ar en levande kraft,
som vaxer och alstrar nya varden. »Liksom hammaren slar
manga gnistor, sa spruta ur skriftordet flera meningar». Det
talar till urtiden och till alla tider, det talar till varje ny ge-
neration pa dess eget sprak, det innefattar alla of6dda moj-
ligheter, som legat inneslutna i urbegynnelsens skote.

Denna muntliga tradition har icke vuxit fram ur intet,
den svavar icke i luften; den hamtar icke heller sin auktori-
tet fran lararens person. Den rabbinska religionsldran kan-
ner icke till nadgot personligt Jag. Talmudrabbinen &r blott
verktyg, larare, tolkare: blott det uppenbarade ordet har
auktoritet, blott i den man han stéder sig pa det, dger hans
férkunnelse kraft och giltighet. Fariséerna ha icke framtratt
infér sin generation och férkunnat: Vi inleda en ny utveckl-
ing, vi upphéva Skriftens forpliktande auktoritet. Tvartom.
De anvanda olika metoder, formella och sakliga, logiska och
dialektiska, for att ur Skriftens text tolka ut, vad en férand-
rad tid tadnkt och ként. Talmud var i den judiska religions-
historien en fredlig revolution, en revolution utan valdsam-
heter, utan omstoértningar; man 14t de gamla murarna sta
kvar, men innanfér murarna féretog man vasentliga ompla-
ceringar, och nar det visade sig oumbarligt tvekade man
icke att bygga nytt inom den forefintliga ramen.

I en liten talmudisk skrift, Mischnatraktaten Pirke
Abot, Fadernas Tankesprdk, upprattas en traditionskedja,
som Askadliggdbr sammanhanget mellan talmudismen och
den bibliska religionen. Traktaten inledes med f6ljande ord:
»Mose emottog Toran fran Sinai, och 6verlamnade den till
Josua, och Josua till De Gamla, och De Gamla till profeter-
na, och profeterna 6verldmnade den till den Stora Férsam-
lingens man» osv. Denna traditionskedja borjar med Mose
och stracker sig till Hillel och Schammai, med vilka sist-
namnda den egentliga tannaitiska ladnken i traditionskedjan
inledes. Jesus syftar pa detta sammanhang mellan farise-
ismen och bibeln, d4 han sager (Matt 23:2): »P4 Moses stol
sitta de skriftlarda och fariséerna.»

4.

Man boér bedéma Talmuds lara, sasom man brukar bedéma
all kultur, efter dess hogsta tinnar. Vad som &r vasentligt i
Talmud far man icke s6ka i detaljer i enstaka foreskrifter ej
heller i enstaka satser. Vasentlig ar den anda, som lever i
fariseismen vasentlig &r den grundval, pa vilken hela denna
byggnad vilar. | medelpunkten av den fariseiska fromheten
star helighetskravet. Man kan séaga, att vid ingangen till
fariseismen &aro inristade skriftorden (3 Mos 19:2): »Helige
skolen I varda, ty helig &r jag, Herren Eder Gud.» Man lag-
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ger marke till ordet varda; ej vara, som det vanligen 6ver-
sdttes. Var levnadsvag ar vardandets vag, utvecklingens
vag. Vi aro icke, vi varda; vi sta ej stilla, vi dro oavbrutet
stadda i rérelse. An glida vi nedat, nar krafterna svikit, 4n
lyfta vi oss uppat, nar vingarna vuxit sig starka. Den helig-
het, som har avses, ar icke nagot o6verjordiskt, icke nagot
utomvarldsligt, den skall ej forverkligas i kontemplation, €j i
sjalens forsjunkande i odndlighetens rymder. Denna helig-
het ar alltigenom jordisk och mé&nsklig, den skall levas, den
skall och kan férverkligas i den dagliga gdrningen, av envar,
har och nu. Den talmudiska religionens kirna aterfinnes
mahénda i det l6ftesord, som Israel uttalat vid Sinai:
»Naase» — Vi skola gora det. Det racker icke med tron al-
lena, med bekannelsen allena, lika litet racker det med 1a-
ran allena, med studiet och kunskapen av Toran. Allt detta
fordras, men det &r icke tillrackligt. Avgérande &r det liv
man lever, de handlingar man begar var dag och var timme.
Avgorande ar, hur man fyller sin plats pa jorden, hur man
utfér sin livsgdrning, hur man samlever med sin nésta, i
vad man man gar ren hérifran, med rena hénder och ren
sjal.

Vad som férldnar denna livskénsla dess sarpragel ar
en férening av religion och etik, av fromhet och moralitet,
som ingenstans i religionshistorien 4r sa konsekvent ge-
nomférd och sa starkt utpridglad som i den profetisk-
fariseiska laran. Har ar moral icke konventionell 6verens-
kommelse manniskorna emellan och religion icke blott
manniskans férbindelse med det eviga: bagge dessa krafter
aro ett odelat helt, bagge gemensamt avse forverkligandet
av det gudomliga i var manskliga tillvaro. Var moralitet ar
ett utfléde av vart gudomliga ursprung. Vi aro icke mora-
liska darfoér, att det &r nédvandigt och nyttigt och blott i den
man det ar nyttigt. Vi &ro moraliska utan hinsyn till nod-
vandighet eller nytta, utan hé&nsyn till beléning eller straff,
darfor att viljan till det goda och kraften till sjalvévervin-
nelse aro lagda i var sjal. Nar nagra tannaiter, tillhérande
Rabbi Akibas krets, tvistade om vilken skriftsats som inne-
haller det viktigaste i religionen, anférde Ben Asai (100-
talet) satsen ur forsta Moseboken 5:1: »Detta ar berattelsen
om manniskans hirkomst: nir Gud skapade méanniskan,
gjorde han henne till Guds beldate (Gen. R. 24).» Ben Asai
har har uttalat det karakteristiska i fariseismens livs-
kénsla. Medvetandet om vart gudomliga ursprung ar kallan
till bade var religion och var moral; ur detta strommar
kanslan av var manskliga hoghet och, av ansvaret for vara
handlingar. Nar den tyske diktaren hos sin tid ville vacka
kénslan av maéanniskans ofrdnkomliga forpliktelser, mot
vilka ingen individ och intet folk ostraffat kan bryta, sade
han: »Der Menschheit Wirde ist in Eure Hand gegeben,

10
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bewahret sie.» Fariséerna ddremot synas siga: Det gudom-
ligas vardighet ar given i eder hand, I 4ren ansvariga for
den. Den tanke, som forst uttalades av profeten Hesekiel
(kap 36), att vi manniskor genom vart leverne kunna helga
eller vanhelga Guds namn (Kiddusch-Haschem och Chillul-
Haschem), utldgges av en talmudlarare sa, att vi ménniskor
béara det gudomligas 6de pa vara skuldror. Det ligger i var
makt att upphdja jordelivet eller att féornedra det; att adla
det eller att smutsa ned det. Tannaiten Simon ben Jochai
(andra halften av 100-talet) tolkar Jesajas ord (43:12): »l
aren mina vittnen, och jag &r Gud» - om I dren mina vitt-
nen, ar jag Gud, men om I ej &ren mina vittnen, om I leven
sa, att edert liv ej vittnar om edert gudomliga ursprung, ar
jag ej langre Gud», dvs. da har Gud ej langre nagon hemvist
i manniskans liv (Tanchuma, Wajigasch).

Sa gott som alla fariseiska larare &ro ense i denna
principiella uppfattning: gdrningen ar det priméra i all relig-
ion, det primé&ra och det vasentliga. Allt annat, riter, guds-
tjdnstformer, traditioner, ar sekundért och ej i lika man va-
sentligt. Gang pa gang betona talmudldrarna skillnaden
mellan dessa tvenne bestandsdelar i det religiésa livet. I den
utomkanoniska talmudskriften Sifra ger en tannait f6ljande
tolkning till skriftordet (3 Mos 18:4): »Mina ratter skolen I
uppfylla och mina stadgar skolen I halla» - ratter och stad-
gar dro tva skilda arter av religidés verklighet. Rétter &ro
etiska foreskrifter, stadgar daremot ritualistiska. Rétter &ro
moraliska krav, som aro forpliktande icke darfér att de sta i
skriften, utan darfoér att de aro inneboende i den manskliga
naturen. Stadgar daremot &ro religiésa normer, som vi ef-
terleva, darfor att de aro skrivha och som sadana blivit en
helgad tradition. Moralen bar sin evidens inom sig sjalv, ri-
tualismen hamtar sin auktoritet ur Skriften. Den friare
uppfattningen om rituallagen, som kommer till uttryck i
Nya testamentet, ar ingalunda frAimmande {6r talmudlarar-
na. Tanken att »Sabbaten ar gjord féor manniskans skull och
icke manniskan for sabbatens skull» aterfinnes i néstan
samma ordalag bade i Talmud (Mischna Joma VIII, 6 m.fl.)
och i Nya testamentet (Mark 2:23-28; 11:27). En berattelse i
Midrasch (Lev. R. IX, 7) illustrerar denna uppfattning:

Abba Tachna gick en kvall fére sabbaten till staden
och hade sitt knyte 6ver axeln. Da motte han en spetéalsk,
som lag vid vagen. Denne ropade pa honom: Rabbi, gor en
valgarning och for mig till staden. Da tankte han: Om jag
later mitt knyte ligga har, vad skall d& jag och mitt hus leva
av under sabbaten. Later jag ater den sjuke ligga kvar, sa
férsyndar jag mig mot min sjil. Vad gjorde han? Han lat
den goda driften segra O6ver den onda och férde den spe-
talske till staden. Sedan vidnde han om och hamtade sitt
knyte och kom ej till staden, férrdn solen hade gatt ned.
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(Sabbaten boérjar vid solnedgangen och da &r barandet av
bordor forbjudet.) Da tédnkte han foér sig sjilv: Har jag
manne vanhelgat sabbaten? Men en rést ropade till honom
fran himlen: »G4a, at ditt bréd med gladje och drick ditt vin
med glatt hjarta, ty Gud har funnit valbehag i din garningy.

Med all 6nskvard tydlighet belyses det inbérdes forhal-
landet mellan det etiska och ritualistiska av Jochanan ben
Sakkai. En gang tillfrdgades han om meningen med fore-
skriften (4 Mos 19) betraffande kultisk rening. Det svar han
gav, kan anses sasom den modigaste tolkningen av den
talmudiska »lagiskheten». Han séger till sina larjungar:

»Vid edert liv sdger jag eder, icke gor den déde oren,
och icke gor offervattnet ren. Men den Helige, prisad vare
Han, s&ger: Jag har givit eder en lag, jag har satt fér eder
en grans, man I aldrig 6verskrida den (Num. R. XIX, 4)».

Fariséerna ha icke noéjt sig med att 14ra heligheten, de
basta av dem ha forverkligat den i sitt personliga liv. Man
finner Talmuds ande icke blott i larosatser. Tannaiterna
sjdlva aterspegla Talmuds ansikte. Vad som ar oférgangligt
i Talmud, boér man séka hos de ledande personligheterna, i
dessas liv och karaktédr. Denna samstammighet mellan lara
och liv ar ett av de mest karakteristiska och pa samma
gang mest tilltalande dragen hos fariseismen. Jag vill belysa
detta med ett exempel.

Fariséerna skatta det kroppsliga arbetet mycket hogt:
flera stéllen vittna om denna allmant vedertagna uppfatt-
ning. I Pirke Abot (IL:I) heter det: Alska hantverket och hata
lardomsyrket (rabbinatet). P4 ett annat stélle heter det: »Fla
ett as pa gatan och sag icke: jag ar prast, detta passar mig
€j ... Gor hellre din sabbat till vardag 4n att falla manniskor
till last» (B. Pesachim 113a).

Forharligandet av arbetet var icke blott skéna ord.
Flera bland de fariseiska tannaiterna livnarde sig pa
kroppsarbete. Det bjéd dem emot att leva pa sin ldrdom och
sin fromhet. Vi méta har en i religionshistorien mahénda
ensamstdende foreteelse: religiésa folkledare, som tillbringa
dagen med tungt kroppsarbete och dgna natten studier och
allvarligt forskningsarbete. Hillel kommer fran Babylonien
till Palestina for att férkovra sig i laran: han tjanar sitt leve-
bréd som dagkarl eller som vedhuggare. Kvéllarna tillbring-
ar han i larohuset, vid Schemajas och Abtalions fotter.
Rabbi Akiba ar i sin ungdom skogsarbetare. Bland hant-
verksidkande talmudlarare n&amnas Rabbi Jochanan,
sandalmakaren; rabbi Jizchak, smeden; rabbi Jehoschua
ben Chananja, nalfilaren. Dessa a4ro nagra exempel bland
manga.
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5.

I det inre spanningsférhallandet mellan lagens ord och la-
gens mening, mellan levnadsfromhet och ceremonialfrom-
het, ligger nyckeln till den envisa tvisten om den rabbinska
»lagiskheten». Alltsedan begynnelsen av den jude-kristna
idébrottningen har denna beteckning klistrats som en eti-
kett pa talmudismen. Men denna lagiskhet var alltid medel,
icke mal. Icke ligger heligheten i uppfyllandet av lagar, men
lagbundenheten fostrar ménniskan till godhet och renhet.
Héari befinner sig fariseismen, dar den ar akta, i full 6ver-
ensstdmmelse med Gamla testamentets profeter. Lagens
ok, varom Paulus talar, ar ingalunda ett av en dunkel,
straffande makt palagt ok, under vilket férblindade mé&nni-
skovarelser leva fram sitt trdldomsliv. Det &r fastmer det
sjalvvalda himmelrikets ok, Oll Malkut Schamajim, som vi
av fri vilja, i full medvetenhet tagit pa oss, darfor att det le-
der till sjalens fullindning. Allt &r i Guds hand, heter det,
med undantag av Guds fruktan (fromhet) (B. Berakot 33b),
- den &r i var egen hand, den beror pa var fria vilja.

Aven denna tanke ha fariséerna icke blott lart, utan i
mojligaste man férverkligat i sitt liv. De ledande lararnas
personliga liv var alltigenom praglat av strévan efter sjalslig
och moralisk fullaindning. De storsta bland dem nadde fram
till harmoni mellan ldra och liv. Mdhadnda har talmudism-
ens ande fatt sitt mest Overtygande uttryck i rabbi Akibas
martyrdéd. Berattelsen om Akibas sista stund pa balet i
Caesarea sager mera om den efterbibliska judendomens va-
sen an hundratals talmudcitat, l6sryckta ur samman-
hanget. Rabbi Akiba deltog i Simon Bar-Kochbas resning
mot romarna. Ar 135 e. Kr. foll fastningen Betar i romarnas
hander, det sista stalle dar judarna med vapen i hand for-
svarat sin statlighet. Akiba domdes till att brannas pa bal.
Tineius Rufus ledde avrattningen i egen person. P4 hans
befallning omringades Akiba av en trupp legionarer, utrus-
tade med glédande jarnténger, med vilka de sleto sénder
hans kropp. Ororlig stod Akiba pa platsen och med ett 6ver-
jordiskt leende pa lapparna forrattade han sin sista bon.
Runt omkring stodo larjungarna och brusto i grat.

Akiba sade till dem: Varfor graten I? Hela mitt liv har
jag langtat efter den stund, da jag skulle fa uppfylla budet
(5 Mos 6: 5): »Du skall dlska den Evige din Gud av hela ditt
hjarta, hela din sjél och all din kraft». Nu &r stunden inne.
Skall jag da icke med gladje uppfylla det? Han lyfte den
slocknande blicken mot himmelen och ropade med all kraft
bekannelseorden »Schema Jisrael — Hoér, Israel, den Evige
var Gud ar en (enda, enig Gud), och han dréjde vid sista
ordet, Echad (den Ende), tills sjdlen flydde ur den sénder-
slitna kroppen (B. Berakot 61b).
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Pa det brinnande balet har den doende Akiba med
overmansklig kraft vittnat om den rabbinska fromhetens
akthet och djup. Tydligare 4&n med ord visade han med sin
offergdrning, att denna fromhet &r en tjAnande fromhet, ej
en erovrande, en fromhet, som star i Guds tjanst och i
manniskosldktets tjdnst. Som den forkroppsligade Guds-
tjdnaren star Akiba pa balet i Cesarea, 700 ar efter Jeremia,
och fortsétter profetens martyrskap. Om honom géller vad
Deuterojesaja sagt om Gudstjanaren (Jes 53:7)

»Han blev plagad, fast han 6dmjukade sig och icke
Oppnade sin mun. Likt ett lamm, som fores att slaktas, likt
ett far, som star tyst infér dem, som klippa det, han 6pp-
nade icke sin mun.»

Andra féredraget:
Talmuds ode genom tiderna

1.

Den livgivande kraft, som Talmud skankt det judiska folket
i forskingringen, skildrar nutidens stdrsta hebreiska skald,
Bialik, i en ungdomsdikt, betitlad »Om du vill kAnna». (Den
foreligger i svensk tolkning i »Nyhebreisk lyrik», Stockholm
1920, sid. 42-45). Dar lases bland annat:

Om du vill kdnna den djupa kalla,

dar dina broder, de dodade, druckit

i nédens dagar sjalens styrka och eld -

besok larohuset, det gamla, murknal!

Da se dina 6gon kanhénda 4n i dag

i vaggarnas flytande skuggor, i dunklet,

ensamma ax, skuggor av nagot forlorat, judar,

exilens barn, som slapa sitt tunga ok,

som glémma sin bittra plaga vid talmudbdéckernas blad,
som glémma sitt armod vid sagornas ord,

som bortsjunga hela sin n6d med psalmernas hymner.
Da skall ditt hjarta saga at dig, att din fot betratt den trés-
kel, som for till vart livs hus,

och att ditt 6ga skadat var sjals kalla.

Man kan knappast mera traffande uttrycka den ver-
kan, som Talmud utdovat pa sextio judegenerationer.
Talmuds 6de genom tiderna &ar lika exempellost som det
folks 6de, som frambragt den. Upphojd till skyarna av ett
helt folk, har den pa samma gang i alla tider varit missfoér-
stadd och felbedémd. For Israel en »sjalens kélla», blev den

14



TALMUD - Fariseism och Urkristendom

fér den omgivande varlden en kalla till misstroende och fér-
argelse. Inne i ghettot en harskande livsmakt, enda &mnet
fér de ungas studium och de vuxnas andliga intressen, blev
den ute i varlden satt pa de anklagades bank, féremal for
en varldshistorisk rattegdng, som annu icke ar helt avslu-
tad. Den teologiskt fargade propagandan mot Talmud, som
pagatt sedan arhundraden, har varit mera an blott en relig-
ionsvetenskaplig strid. Den ledde ofta till fientligheter mot
Israels folk. I den sekelgamla kampen fér och emot juden-
domen har Talmud alltid statt i framsta ledet; till en viss
grad gor den det fortfarande.

Den talmudiska boksamlingen har ej genom auktori-
serad myndighet blivit erkidnd sasom kanoniserad relig-
ionsurkund. Den har dock, de facto, under manga arhund-
raden innehaft - och innehar till den dag som &ar - en dylik
stallning pa grund av den fostrande verkan den utévat pa
det forskingrade judafolket sedan var tidraknings begyn-
nelse. Talmud har skdnkt det instidngda ghettofolket dkta
fromhet, sedlig renhet, andlig kultur. Dess studium var ej
nagot monopol for skriftlarda och rabbiner. Talmud blev en
folkbok, som alla ville taga del av och varmas av, fast det
var icke allom givet att finna sig till ratta i dess irrgangar.
Aven den enklaste mannen, arbetaren, hantverkaren, sma-
handlaren, brukade pa sabbater lyssna till populédra foére-
drag i bénehusen, i vilka de funnit andlig lyftning och njut-
ning. Sa var forhallandet vid var tidraknings boérjan och sa
har det till en viss grad férblivit tills nu. Pa Jesu tid fanns
det i Jerusalem, enligt talmudisk uppgift (B. Ketubot 105a),
480 skolor bestdende av en lagre avdelning for bibelldsning
och en hogre for rabbinska studier. Om den judiska upp-
fostran pa Jesu tid skriver den samtida judisk-
alexandrinska filosofen Philo (Legatio ad Gajum), ed.
Mangey, II, 57): »Dessa (judiska barn) bliva sa att siga re-
dan i lindan av férdldrar och uppfostrare undervisade i de
heliga lagarna och de oskrivna traditionerna.» Detta bekraf-
tas av Josephus i den apologetiska skriften »Contra
Apionem»: »Mera &n om allt annat, skriver han, vinnldgga vi
oss om vara barns uppfostran ... Nar vi tillfragas om reli-
giosa foreskrifter, kunna vi lattare anféra dem &n vara egna
namna» Enligt Luk 11:47 &gde Jesus redan vid 12-
arsaldern sa goda kunskaper i de rabbinska traditionerna,
att han i templet i Jerusalem kunde diskutera med de fari-
seiska skriftldrda. Detta forhallande har i det 6st judiska
ghettot icke namnvart férdndrats: i Kovno eller Vilna kan
man annu i dag moéta 12- och 15-aringar, som i lagre och
hogre talmudskolor (Cheder och Jeschiba) med brinnande
iver hangiva sig at studiet av de talmudiska skrifterna. Ju-
dendomens stora diktare och tdnkare ha danats i Talmuds
dialektik och levnadsvisdom: Saadja Gaon och Samuel ha-
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Nagid, Salomo Gabirol och Jehuda ha-Levi, Mose och Abra-
ham IbnEsra, Maimonides och Spinoza (Goethe framhaver
den »rabbinska bildningens» inflytande pa denne), likasom
judendomens tadnkare och drommare i nyare tid, fran Moses
Mendelssohn till Achad-Haam.

TITELBLAD

av judisk-tysk dversittning av Firké Abot, Prag, 1670.
(Ur Bischoff, Kritische Gesch. d. Talmudiibersetzungen)
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Pirké Abobth,

das sein die Perakim’) in Teitschen®) gar wol
bescheidn. Drin(ne)n soln leienen®) Manen?!) un Weiber
ale beidn. Sie wern® vil scheene Maasim®) un
Gots Forcht?) drin(ne)n gle)inden. Was unsre
Chachamim haben als tan ausgrinden.”) Wie
sich der Mentsch sol ble)heftn®) an Ha-Schém
jithbaréch™) un sein Thorah™) un das er sol sein
ba-emunah®™) in sein Masematten") un Sechorah™)
un vil andre gute Midd6th™s) wie sich der
Mentsch sol haltn. So wert) er sochéh')
sein in Ern zu altn.®®)
(Hebreiska) Unter der Regierung unseres durchlauchtig-
sten Herrn, des Kaisers Leopold, der Ierr erhithe seine Majestiit
und vergroflere sein Reich, Amen!

) Kapitel *) pd tyska 3) lisa 4| min % skola-finna “) ting 7) gudsfruktan
%) Vad vira vise begrundat ¥) férhilla sig ') Gud, viilsignad vare han "'} Liira
') drlig '3 affic ™) handel 'S} dygder ** '7 bli viirdig '¥) dldras med heder.

2.

Det var i 6vervidgande rad Haggada, de etiska och poetiska
partierna i Talmud, som paverkade de breda folklagren med
sina stdmningsméttade berdttelser och uppbyggliga betrak-
telser om sedliga spérsmal och livsfragor. Detta géller i sar-
deles hog grad om den ovanndmnda mischnatraktaten
Pirke Abot. Denna lilla skrift, en samling av etiska och po-
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puléarfilosofiska sentenser, hallna i aforistiskt tillspetsad
form, lattfattliga och allom tillgdngliga, uppenbarar mera
om Talmuds sanna vasen an de vilseledande citat, som se-
dan arhundraden gatt frAn mun till mun; mera ocksa an
tidsbetonade detaljer i den talmudiska ritualismen, Halaka.
Pirke Abot innehéller i koncentrerad form en del av det som
ar bestandande i Talmud, det som stréacker sig 6ver tid och
rum, det evigt manskliga. Denna lilla mischnatraktat har
pa ett sarskilt satt blivit folket kér: den blev den enda bland
de sextiotre mischnatraktaterna, som vuxit sig in i den
enkle mannens hjarta. I alla tider har den lasts av hég och
lag och den har fatt den hogsta utmarkelse, som kunnat
komma en bok till del: den har blivit upptagen i bénboken
och utgdr pa vissa sabbater en del av liturgin.

Jag har ofta i min ungdom, pa sabbatseftermiddagar-
na mellan pask och veckofest, varit med i bénehuset och
lyssnat till den sedvanliga foreldsningen ur Fadernas Tan-
kesprak. Det var oférglomliga stunder i det torftiga, kala
rummet, som lag insvept i aftonskymningen. Den bleke
mannen med det langa skagget satt dar uppe vid bordsan-
dan likt ett sidndebud fran en fjarran véarld och utlade for
oss uraldriga visdomsord. Runt kring mig sag jag enkla och
fattiga méanniskor, pinade av livets ndd: grovarbetare, ba-
rare, hantverkare, bredaxlade, med kantiga ansikten och
Overmattan stora hander; méanniskor, som veckan igenom
slépa fram sitt eldndiga liv som lastdjur. Nu sutto de i det
skumma boénehuset med forklarade ansikten och drém-
mande blickar och lyssnade till dessa enkla, vickande ord,
som férmadde forvandla lastdjuret till manniska.

Djupt inristade sig dessa ord i mitt unga sinne. Var
gang ett nytt namn eller en ny sentens anfordes, var det
som talade tannaiten sjalv till mig. »Pa tre ting vilar varlden
- s4 horde jag farisén Schimon ben Gamaliel tala - pa ratt,
pa sanning, pa frid.» Jag har sedan dess gatt genom flera
skolor, icke minst genom livets tvangsskola, men nagot
djupare, sannare och mera tvingande an detta enkla ord
har jag ej lart mig. Mahénda har jag aldrig férr sa omedel-
bart kadnt detta rop efter ratt, sanning och frid som nu.

Nu talade Hillel: »Var som o&versteprasten Arons lar-
junge, alska friden och strava efter frid, 4lska mé&nniskorna
och led dem till laran». Hela mannen, den milde, renhjar-
tade, genommansklige Hillel skymtar genom dessa ord. Jag
sag honom, med min inre blick, sittande i sitt stillsamma
larohus, i faderligt samtal med hedningar. I sitt umgénge
med dessa gudssokande méanniskor forverkligade han sitt
ord: Alska ménniskorna och led dem till liran. Han var en
missiondr av saregen prégel: han fattade sékande ménni-
skor vid handen, taligt och medkdnnande som en far fattar
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sonens hand, och ledde dem pa den vag de langtansfullt
sokte. Det var en varldshistorisk process, som tog sin bor-
jan i Hillels larohus. Tva fientliga makter strackte sékande
handerna mot varandra, hednisk kraft stotte samman med
judisk trosvisshet. Nar Hillel for dessa naiva méanniskor
forkunnade sina sublima sanningar, var det som hade det
gudomliga stigit ned pa jorden, antagit kroppslig gestalt och
blivit synbart och hoérbart i denna &nglablick, i denna sme-
kande rost, i denna alltférstaende méanniska Hillel.

Aterigen talade Hillel till oss: den gangen var det en
historiefilosofi sammanpressad i en enda sats, en filosofi,
som verkar s& férunderligt aktuell i vara dagar. »En gang
sag han en skalle flyta pa vattnet. D4 sade han till skallen:
Darfor att du har drankt, har man drankt dig; och till slut
skola de, som drankt dig, sjdlva bliva drédnkta.» Den unge
gossen forstod da icke riktigt meningen, de andra icke hel-
ler. Nu forsta vi alla, att hdrmed uttalade en rattens och
mildhetens man en forkastelsedom 6ver allt vald, bade i det
offentliga och det enskilda livet: varldshistorien bekraftar
denna forkastelsedom.

Och det gick som en skalvning genom hela auditoriet,
da vi horde Akabjas allvarstunga maning: »Kom ihag tre
ting, sa skall du aldrig rdka i synd. Vet varifrdn du &ar
kommen, varthidn du gar och infér vem du en gang skall av-
lagga rakenskap.»

Vid utgangen fran larohuset kunde jag med blicken
f6lja de hemvandande: férsjunkna i eftertanke sldpade de
sig med tunga steg hemat till den graa, fula verkligheten.
Det tycktes mig, att de eviga orden linge aterljddo i deras
oron. Det var som lyste ett skimmer av den fariseiska lev-
nadsvisdomen Over deras panna.

3.

Talmuds yttre historia ar omskuggad av tragik. Okunnig-
het, missférstand och illvilja ha férenats till en fientlig
makt, som pa en gang riktade sig mot Talmud och det ju-
diska folket. Det boérjade med teologi och slutade ofta med
antisemitism. Man riktade anklagelser mot Talmud, mot
dess sjallésa »lagiskhet», mot dess mindervardiga etik, mot
dess foregivna intolerans. Men dessa utmynnade i ankla-
gelser mot judendomen sjalv. Man resonerade: denna bok,
den efterbibliska judendomens urkund, ar folksjdlens spe-
gel; det racker att blicka in i spegeln for att veta, huru sja-
len &r beskaffad. De teologiska diskussionerna om Talmud
ha mer an en gang lett till allvarliga judeforfoljelser, de ha
gjort sinnena mottagliga féor en 6desdiger propaganda, som
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eggade till misstro och valdsamheter.

Redan de forkristna arhundradena alstrade en propa-
gandalitteratur, som riktade sina férgiftade angrepp med
haftighet bade mot judendomen och mot den begynnande
kristendomen. Den grekiske retorn Cacilius fran férsta ar-
hundradet betecknar de forsta kristna sadsom r»en dunkel
och Jjusskygg nation, sa monstruds, sa motbjudande, att de
maste stéllas utanfér den o6vriga méanskligheten». Den
aldsta sammanfattningen av anklagelserna mot judendo-
men gav den grekiske grammatikern Apion i Alexandria i ett
digert arbete, avsett for kejsar Caligula. I denna pseudo-
vetenskapliga skrift gav han en forvrangd framstallning av
judendomens historia, dess religionsldra och tempeltjanst,
fér att hetsa det alexandrinska folket till valdsamheter.
Apions skrift hade allvarliga féljder. Ar 38 e. Kr. utbréto i
Alexandria svara judeforféljelser. Man frantog judarna alla
medborgerliga rattigheter och skidndade synagogorna. Dar-
till kom ett olidligt samvetstvang Caligulas bildstod skulle
uppstéllas i templet i Jerusalem och dyrkas som en gudom.
Judarna vagrade, som de alltid gjort. Denna vagran ledde
till det ohyggliga blodbadet i Alexandria. Da sande Caligula
sin faltherre Petronius i spetsen for en har till Jerusalem,
dar han med vald skulle uppstidlla kejsarens bildstod i
templet. Men Petronius moétte odvervinneligt motstand. En-
samt bland Roms folk rdddade da Israel tanke och trosfri-
heten. Ej med vapen férdes denna frihetskamp. Tiotusen-
tals judar samlade sig i Akkodalen, kastade sig till marken
och ropade till Petronius : »Endast 6ver vara lik for vagen
till templet.» P4 samma tid skrev den hasmoneiska ko-
nungen Agrippa till kejsaren: »Ingenting 4r mig mera kart
an den kungakrona du skankt mig. Jag bonfaller dig: tag
denna krona ifran mig, blott du underlater att vanhelga vad
som ar heligt fé6r mitt folk. Ar du besluten att lata resa din
bildstod i templet och ddrmed tillintetgéra judendomen, tag
da forst mitt liv.» Tron visade sig den gangen starkare an
tvanget.

Motstandet mot samvetstvang fick pa samma tid litte-
rart uttryck i Philos och Josephus skrifter: Mot Apion mm.
Denna &ldsta hednisk judiska religionsdispyt kan anses
sasom forelopare till den diskussion om Talmud, som pa-
gick under hela medeltiden och fortsattes i nyare tid. Upp-
takten till den anti-talmudiska polemiken gav Mattei tju-
gotredje kapitel, Jesu verop 6ver de skriftlarda. Den lidelse-
fulla kritiken mot fariseismen, ett uttryck fér det spanda
férhallandet mellan rabbinerna och de &ldsta jude-kristna
féorsamlingarna, har sedermera missbrukats: det har till-
lampats pa hela talmudismen som religion och som
livsmakt. Kritik mot fariseismens utvaxter saknas icke i
Talmud sjalv. Den babyloniska talmudtraktaten Sota 22b
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uppraknar sju slags mindervardiga fariséer, vilka betecknas
sasom den »fariseiska plagan». Det har fran religionshisto-
riskt hall till och med papekats, att detta talmudstélle &r
vkvintessensen av evangeliets skarpa straffpredikan, for vil-
ken det mojligen tjdinade som kéalla» (Elbogen). Sedan dess
har Talmud varit utsatt for en systematisk anklagande kri-
tik. Anti-talmudismen, nard av teologiska kallor, fann un-
der medeltiden uttryck i offentliga disputationer mellan
rabbiner och katolska kyrkoméan (ofta dopta judar). Dispu-
tationerna resulterade stundom i hoégtidliga talmudauto-
daféer: pa vissa pavars eller kungars befallning hopsamla-
des pa en plats de talmudexemplar man kunde fa tag i och
brandes pa bal under hogtidliga ceremonier. Dylika
talmudautodaféer dgde rum 1242 i Paris, pa i 500-talet i
Rom och Cremona, den sista foranstaltades ar 1757 av bis-
kop Dembowski i Polen.
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Traktat Berakot: Forsta sidan ur férsta Talmudupplagan hos D. Bom-
berg, Venedig 1520. (I mitten: Mischna o. Gemara, text. T. h.:
Raschi-Kommentar; t. v. Tossafisternas Kommentar).

4.

Apions forsok att sprida beskyllningar mot judendomen ge-
nom illvillig férvanskning av dess lara upprepades i borjan
av i 500-talet av en dopt jude, Pfefferkorn fran Koéln. Striden
mellan honom och Johann Reuchlin, den tyska human-
ismens forgrundsgestalt, inleder en langvarig litterdr pro-
cess mot Talmud. Pfefferkorn hade latit dépa sig ar 1506
och till f6ljd darav rakat i strid med den judiska férsamling-
en. For att hAmnas pa sina forna trosfrander understéallde
han kejsar Maximilian I en smaédelseskrift mot Talmud, i
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syfte att hos denne utverka tillstand att fA uppbrénna alla
judiska skrifter, som tillkommit efter Bibeln. Detta gav
upphov till en flerarig fejd fér och emot Talmud (en del do-
kument sammanhdngande harmed &aro samlade i boken
Epistolae obscurorum virorum). Fejden vixte sedermera ut
till en djupgaende schism mellan dogmatisk och humanist-
isk kristendom, vilken schism anses ha berett vagen for re-
formationen. Kejsaren anmodade ledande teologer att yttra
sig om forslaget. Meningarna voro delade. I spetsen fér dem,
som kampade foér religions- och tankefrihet, stallde sig Jo-
hann Reuchlin. I en del publikationer férsvarar han den ju-
diska religionens existensberattigande; icke av teologiska,
utan av kristna och humanitdra skal. Med skarpa vander
han sig mot den okunnighet och illvilja, med vilka Pfeffer-
korn och hans medhjalpare forfalskat Talmud. Han hem-
stéller till noggrant 6éverviagande, »ob es gdttlich, 16blich und
nilitzlich sei die judischen Schriften zu verbrennen». Han
tillagger: »Der Talmud ist nicht dazu da, dass jeder Lump
mit ungewaschenen Fiissen dartibenlauff und sag, er kdnds
auch.» Humanismen segrade den gangen 6ver dogmatism-
en. Kort efter denna strid l&mnade paven Leo X boktrycka-
ren Daniel Bomberg i Venedig tillstand att ge ut Talmud i
tryck. Den foérsta upplagan av den babyloniska Talmud,
omfattande trettiosex traktater i tolv folioband, utkom
1520-1523.

Den organiserade antitalmud-kampanjen i varldslitte-
raturen borjar dock forst pa 1700-talet med Johann And-
reas Eisenmenger, vilken kan betecknas sasom talmud-
forfalskarnas fader. Eisenmenger var professor i orienta-
liska sprak vid universitetet i Heidelberg. Han bedrev stu-
dier i den talmudiska litteraturen, dock gjorde han det icke
i vetenskapligt syfte for att finna sanningen om judendo-
men, utan (sasom det var fallet med en del kristna talmud-
forskare) i apologetiskt syfte: for att bevisa den katolska la-
rans fortrafflighet maste den judiska laran forvanskas till
oigenkannlighet. Hans uppgift var att framstélla judendo-
mens lara sasom etiskt mindervardig, intolerant och sam-
hallsvadlig: icke judendomen s& som den &r, utan sa som
han ville ha den for att dokumentera sin tes. Hans bok,
»Entdecktes Judentum», var i verkligheten »Verfalschtes
Judentumb.

Pa denna bok, som omfattar tvenne volumindsa band
pa sammanlagt tvatusenetthundra téatttryckta kvartsidor,
arbetade forfattaren (enligt Schudt) icke mindre &n 19 ar.
Den utkom forsta gdngen i Frankfurt ar 1700. Dess titel
anger omisskannligt forfattarens i forvag bestdmda syfte:
»Entdecktes Judentum, oder Griindlicher und Wahrhaffter
Bericht, Welchergestalt die Verstockte juden die Hochheilige
Dreieinigkeit ... erschrecklicher Weise lastern und
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verunehren ... und die gantze Christenheit auf das &us-
serste veyachten und verfluchen ... Allen Christen zur
treuhertzigen Nachricht verfertigt.»

Till sitt yttre framtrader Eisenmengers bok i fértroen-
devackande, vetenskaplig gestalt. Den inledes med en alfa-
betisk bibliografisk forteckning av kallskrifter, bade pa
hebreiska och jiddiska (»Teutsch-Hebreisch»), som férfatta-
ren begagnat; deras antal uppgar till tvdhundra. I boken
anfores de rabbinska texterna pa det hebreiskt-arameiska
originalspraket med atféljande 6versattning till tyskan och
mer eller mindre tendentiés tolkning. Trots denna i yttre
matto vetenskapliga noggrannhet &r denna bok i sin helhet
en 6desdiger forfalskning av Talmuds anda och karaktar.

»Entdecktes Judentum» vackte oerhort uppseende och
blev i viss man en milstolpe i féorhallandet mellan kristen
och judisk teologi. Man hade i vida kretsar - bade i judiska
och kristna - det beklammande intrycket, att denna skrift,
genom sin grundlighet och icke minst genom sin skenbara
objektivitet, var &dgnad att stéra sdmjan trossamfunden
emellan. Vissa delar av boken, de som senare mest anvan-
des i den anti judiska hetspropagandan, voro av den art, att
de maste egga till judeforféljelser. Ett helt kapitel i boken
gar ut pa att bevisa: att en jude icke far rddda en kristen,
som befinner sig i livsfara; att de rabbinska lagarna befalla
att déda kristna; att man icke skall anfértro sig at judiska
lakare och icke begagna sig av deras ldkemedel. Davarande
biskopen och kurfursten av Mainz anhéll hos kejsaren om
att inhibera bokens spridning, papekande att den »aus den
schlimmsten Motiven hervorgegangen, die schlimmsten
Folgen haben misse und auch der Kattolischen Kirche
Schaden bringen kénne». Bokens forsta upplaga blev for-
bjuden. Eisenmenger vande sig da till den judiska forsam-
lingen i Frankfurt med ett erbjudande att mot en ersattning
av trettiotusen daler skaffa boken ur varlden. Férsamlingen
vagrade dock att betala for religiés fordragsamhet. Ei-
senmenger dog ar 1704. Boken utkom med preussiske ko-
nungens medgivande i ny upplaga i Koénigsberg ar 1711.
Aven den gingen moétte boken i teologiska och politiska
kretsar allvarlig opposition.

Eisenmengers metod bestod i huvudsak icke i hand-
gripliga textférfalskningar, fastidn 4ven sddana féorekomma i
visst matt. Kampen foérdes till synes efter ridderlighetens
regler, med tillatna vapen; men vapnen voro forgiftade. Ei-
senmenger gick tydligen ut fran erfarenheten, att halva
sanningar &ro farligare &n hela l6gner. Denna metod, som
han drivit upp till virtuositet, bestod framst i ett suggestivt
och tendentiést urval av citat. Det ar latt att inse, att man
med en dylik metod ur en boksamling av Talmuds omfang
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och art kan plocka ut det man 6nskar och bevisa vad som
helst. Denna metod har sedermera anammats av alla efter-
féljande antitalmudspecialister, dock utan »laroméstarens»
sakkunskap. Metodens falskhet bestar i fraimsta rummet
déari, att man tar pars pro toto, dvs. att man identifierar en-
staka satser med hela den talmudiska boksamlingen. Att
skriva: Talmud sager det eller det, ar i sig sjalv en férfalsk-
ning. Detta ar lika ovetenskapligt, orimligt och vilseledande
som att exempelvis skriva: den svenska litteraturen sager
det eller det.

Denna metod har sedermera anammats i den rika an-
tijudiska litteraturen jorden runt. De flesta talmudkritiker-
na bygga pa denna l6sa grund, som heter Entdecktes Ju-
dentum. Det otillborliga i Eisenmengers metod &r karakter-
istiskt for antitalmudismen i dess helhet. Man plockar fram
ur de sextusen talmudsidorna satser eller satsdelar, man
lésrycker dem ur sammanhanget, man anfér dem ofta utan
borjan eller slut. Man anger varken forfattarens namn eller
hans tid, man fortiger under vilka historiska omsténdighet-
er det anférda citatet tillkommit. Intet folk skulle kunna
béra ansvaret for varje uttalande, som négon férfattare vid
nagot tillfdlle gjort. Det kommer an pa, i vilken man den
ifragavarande forfattaren kan anses vara representativ for
folket, om uttalandet gjorts i normala eller oroliga tider,
under fred eller krig. Vi finna hos en och samma gammal-
testamentliga profet milda och barmhértiga ord, nér han ta-
lar till nédstéllda och fortryckta, harda och straffande ord,
nar han vander sig till 6vermodiga och pliktférgdtna. Man
forbiser aven, att det i de flesta fall &r fraga om kontradikto-
riska uttalanden under diskussioner, da en uppfattning
star mot en annan. I medelpunkten av fariseismens ut-
veckling, moéta vi tvenne skolor, som representera tvenne
motsatta riktningar, Hilleliter och Schammaiter, vilka pa
manga punkter, bade ritualistiska och etiska, hade olika
uppfattningar. Nar man i polemiskt syfte anfér en
talmudisk grundsats, maste man ha klart fér sig, om det ar
den hillelitiska eller schammaitiska man avser.

Dartill kommer det bristfalliga i Oversattningarna:
dessa aro i manga fall felaktiga pa grund av otillrackliga
kunskaper i originalspraket eller ock tendentiost férfals-
kade. Forfalskningen, och likasa missuppfattningen, under-
lattas darigenom, att talmudtexten icke ar vokaliserad; en
obetydlig avvikelse i uttalandet av den oskrivna vokalen kan
ge satsen en motsatt mening. Man kan exempelvis pa detta
sétt forvaxla den passiva verbalformen med den aktiva, sa
att en sats, som talar om »religiésa martyrer, som dogo foér
Guds skull», genom felldsning av det ovokaliserade verbum,
forvandlas till »ritualmoérdare, som dodade av religidsa mo-
tiv.
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Med liknande metoder kan man fa fram anklagelser
mot vilken religion som helst. Gottingenprofessorn Johann
David Michaelis, en av 1700-talets protestantiska orienta-
lister, skriver med avseende pa Eisenmengers metod: »Sollte
jemand inderselben Art ein 'Entdecktes Christentum oder
Luthertum' schreiben und darin alles Schlechte, dass sich
bei unseren Schriftstellern findet, einschliessen, so wurden
wir, im Bewusstsein unserer Unschuld nicht Anstand neh-
men, solch ein Buch ein Pasquill zu nennen» (Orient. u. ex-
eg. Bibl. XV/117)
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5.

Skildringen av den efterbibliska religionsutvecklingen vore
bristfallig, om jag har icke ndmnde den judiska mysticism-
en, Kabbala, och dess klassiska urkund, Sohar (Glans). I
judendomens andliga liv intager mysticismen en beaktans-
vard plats. Tidvis har den haft stort inflytande pa det reli-
giosa tankandet och pa fromhetslivet. Kabbalans ursprung
férlorar sig i religionshistoriens dunkel. Den boérjade som en
esoterisk lara, begridnsad till en trangre krets av invigde.
Kabbalan ar byggd pa en uraldrig tradition, som till sitt in-
nersta véasen var hemlig (hdr ar detta epitet pa sin plats,
men ej da det galler Talmud). Darifran harleder sig ocksa
beteckningen Kabbala, som betyder en l&ra, som fortplan-
tas fran mun till mun, omedelbart, personligt.

De oss bekanta aldsta kabbalistiska spekulationerna
anknyta till skapelsehistoriens hemligheter, Maase
B'reschit, och till profeten Hesekiels vision av Guds vagn,
Maase Merkaba. Enligt vad de féreliggande texterna ge vid
handen harréra dessa spekulationer fran var tiderdknings
borjan. Ett méarkligt stélle i Talmud berdttar om ett samtal
mellan den ledande tannaiten Rabban Jochanan ben Sak-
kai och hans larjunge, Eleasar ben Arach. Skildringen &ar
skakande i sin enkla héghet. De bagge méannen befinna sig
en dag pa vag genom oOknen. Jochanan rider pa en
mulasna, Eleasar gar bakom och driver pa. Han vander sig
till lararen: Méastare, skulle du icke vilja utlagga for mig He-
sekiels syn? Men Jochanan vagrar. Om Guds vagn - sager
han - fAir man endast tala med en invigd. Eleasar borjar da
sjalv utlagga synen. Jochanan stiger genast av asnan, de
bada mannen hélja sig i bonemantlar och séitta sig pa en
sten under ett olivtrdd. Halvhogt talar Eleasar om Guds
vagns hemligheter. D4 han slutat, reser sig Jochanan,
djupt skakad, kysser larjungen pa pannan och sager: Pri-
sad vare Herren, som skankt var stamfader Abraham en
son, som kan utldgga var himmelske faders harligheter (B.
Chagiga 11a).

I den &ldre Kabbalans medelpunkt star laran om
emanationen, det ar ldran om varldens tillblivelse genom
gradvis utstradlning. Kabbalisterna ville forklara, huru det
kan ténkas, att Gud, den fullkomlige och odndlige, kunnat
skapa denna var jordiska varld, den ofullkomliga och &nd-
liga. Det gudomliga urvédsendet, sa lar Kabbala, det sk. En-
sof (den Andlése), utstralade ur sig varldsalltet genom for-
medling av tio mellanvéasen, kallade Sefirot, vilka félja pa
varandra i nedstigande led fran det rent andliga till det
kroppsliga.

De skrifter, vari denna lara utvecklas, aro 6évervigande
pseudoepigrafiska: for att férldna laran auktoriteten av
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uraldrig tradition, ha en del kabbalistiska bécker tillskrivits
fingerade forfattare, patriarken Abraham, Mose, Akiba m.fl.
I verkligheten ha de aldsta kabbalistiska skrifterna, som vi
aga, tillkommit under tiden mellan 700- och i 1200-talen.
Omkring ar 1300 samlade en spanskjudisk kabbalist, Mose
de Leon, den aldre Kabbalans fragmentariska texter till den
stora urkunden Sohar, som utgavs under forfattarnamnet
Schimon ben Jochai (i mitten av 100-talet). Boken ar ord-
nad i form av kommentar till de fem Mosebockernas femti-
otva avsnitt. Namnet Glans ar i hog grad betecknande for
det som utgdér denna mystiks sdrart och som skiljer den
frdn den rabbinska talmudismen. Ej lara, ej vagvisning ville
den ge; den ville sprida nagot av det evigas glans 6ver tro
och liv.

Den andliga rorelse, som utgick fran Sohar, har under
arhundraden framat i viss grad paverkat judendomens reli-
giosa utveckling. Ur den framgick pa i 700-talet den neo-
mystiska rorelsen inom o6stjudendomen, kallad Chassid-
ism, en av de markligaste foreteelserna inom den efterbib-
liska judendomen. Israel Baal-Schem, en fattig, fantastisk
yngling, ensam, utan foraldrar, driver i aratal omkring pa
ensliga Karpaterfjall och s6ker Gud. Han har tréttnat pa ri-
ter, traditioner och bocker; trottnat &ven pa de konstgjorda
murar, som lardomens hégmod och en férstelnad formalism
rest mellan ménniska och manniska, mellan manniska och
Gud. Denna primitiva ménniska med ett helgons sjal och
en drommares fjarrskaddande blick, som under tungt arbete
for sitt uppehélle grubblat 6ver de eviga tingen, ar en av de
stora upprorsménnen i religionshistorien - en, hos vilken
sjdlen rest sig mot bokstaven, gudslidngtan mot dogmer,
den personliga fromheten mot den organiserade férsam-
lingsreligionen. Den chassidiska rorelse, till vilken han lagt
grunden, har skénkt miljoner 6stjudar kraft och trost, le-
vande religiositet, en fromhet som férverkligas i tanke och
handling.

6.

Det ligger utanfor ramen av denna skrift att i detalj granska
de systematiska férfalskningar av citat ur Talmud och
Sohar, vilka utgéra karnan i den antijudiska litteraturen
fran Eisenmenger till var tid. Jag vill dock anféra ett exem-
pel, som ar belysande for hela metoden. Det rér den kanda
beskyllningen, att Talmud pabjuder ménniskoslakt for reli-
giosa dndamal. Eisenmenger sjalv kunde trots sin omfat-
tande beldsenhet icke anfora nagot talmudiskt citat i angi-
ven riktning. Aven den mest kompetente bland hans férels-
pare, den spanske dominikanern Raymundus Martini,
kunde i sin bok »Pugio fidei adversus Mauros et Judaeos»
fran mitten av 1200-talet icke anféra nagot stalle om ritu-
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almord, fastdn han hade tillgdng till talmudhandskrifter,
som icke undergatt censurens strykningar. Eisenmengers
eftersidgare letade da efter lampliga citat i den mindre kon-
trollerbara kabbalistiska litteraturen, framfor allt i Kabba-
lans klassiska bok Sohar. Ett citat, hdmtat ur denna
skrift, som falskeligen satts i férbindelse med ritualmord,
har i nyare tid fotograferats och offentliggjorts i den antise-
mitiska pressen i flera lander. Detta stalle skulle bevisa att
Talmud pabjuder manniskoslakt.

Citatet i och for sig ar riktigt. Den fotografiska repro-
duktionen stdmmer med originalet. Men rubriken och &ver-
sédttningen aro falska. Sohar ar inte Talmud: det hor till de
eisenmengerska metoderna att rubricera alla rabbinska
skrifter, tillkomna hundratals ar senare, under den vilsele-
dande kollektivbendmningen Talmud. Men Talmud avslu-
tades ar 500 e. Kr. och de skrifter, som déarefter tillkommit,
ha med Talmud som sadan intet att skaffa. Detta géller
ocksa Sohar; denna kabbalistiska kommentar till de fem
Mosebodckerna tillhor slutet av 1200-talet.

Det citerade stallet nAmner icke ett ord om mé&nnisko-
slakt. Det talar om rituella djuroffer, som varit obligatoriska
i det forsta och andra templet i Jerusalem, men som sedan
andra templets férstoring (ar 70 e. Kr) avskaffats och er-
satts med forsamlingsbon. Sohartexten sysslar med skrift-
satsen (4 Mos 1:51, mfl.) betraffande de aronidiska praster-
nas ratt att ensamma skota altartjinsten. Enligt denna
skriftsats var det under dodsstraff for icke-praster féorbjudet
att ndrma sig altaret: »en fraimmande, som nérmar sig (alta-
ret), skall dédas». Det i denna sats forekommande hebre-
iska ordet »sar» (zar) betyder ingalunda framling, ej heller
icke jude. Det betyder: ickeprast, lekman. Den protestan-
tiska kabbalaforskaren, Erich Bischoff, som ar allt annat 4n
judevan, skriver om denna elakartade misstolkning av det
nadmnda soharstéllet i »Die Kabbalah» (Leipzig 1903, fraga
86): »Diese und andere ... zitierten Stellen enthalten im Ori-
ginal nichts dergleichen, sondern erst in den Uber-
setzungen». Pa ett annat stélle avvisar Bischoff pa det allra
bestdmdaste forekomsten av nagon som helst antydan om
manniskoslakt i boken Sohar: »Es gibt tatsachlich im
ganzen Sohar keine einzige Stelle, welche mit Recht im
Sinneeines Blutrituals ausgelegt werden koénnte» (Elemente
der Kabbalah, II, 221).

Den har skisserade litterdra varldsprocessen mot Tal-
mud utmynnade i nyare tid i en sensationell rattegang infér
en verklig domstol, som efter tva ar slutade med fullstandig
rehabilitering for Talmud. Ar 1880 utgav den katolske teo-
logen, pragprofessorn August Rohling, en bok, »Der Tal-
mudjude», i vilken han erbjod sig att med ed bekrafta, att

28



TALMUD - Fariseism och Urkristendom

Talmud pabjuder rituell ménniskoslakt. Davarande wien-
rabbinen, Josef S. Bloch, beskyllde honom offentligen for
mened och forklarade sig beredd att infér domstol bevisa
sin beskyllning. Processen pagick infor k. k. Bezirksgericht i
Wien under aren 1883-1885. Pa domstolens uppdrag un-
dersokte datida kristna orientalister och religionsforskare,
bland dem Néldeke, Franz Wiinsche, Strack, det valdiga ci-
tatmaterialet, som sedan Eisenmenger forgiftat det inter-
konfessionella samlivet i Europa. Det av de sakkuniga bee-
digade utlatandet, ett digert, vetenskapligt arbete pa ett-
hundranittio ark, innehaller noggranna Oversattningar av
omkring femhundra talmudcitat. Genom dessa Oversatt-
ningar avslgjades obarmhartigt hela det antitalmudiska ci-
tatmaterialet, som sa ihé&rdigt missbrukats fran Ei-
senmenger till Rohling, sdsom rena férfalskningar. Rohling
sag sig tvungen att avsta fran rattegdngen och domdes att
betala de betydande processkostnaderna. Ar 1892 skrev
den protesstantiske teologen, professor Strack i Berlin (i sin
bok »Das Blut im Glauben wund Aberglauben der
Menschheity): »Offentlich klage ich hierdurch den k. k. &s-
terreichischen Professor und Kanonfikus August Rohling
des Meineides und grober Falschungen an ... Ich bin bereit
diese schwere Anklage vor jedem Gerichtshofe zu begriin-
den.»

Rohlings nederlag var fullstdndigt. Det var pa samma gang
Eisenmengers och de andra talmudf6érfalskarnas nederlag. Hela
denna virtuosa metod att allt efter behov handskas med tal-
mudcitat férdomdes kategoriskt av bade vetenskap och ratt.
Réattegangen gjorde ett oerhort intryck. Man hade allméant kans-
lan, av att eisenmengerianismens tid var f6rbi och att férstandigt
folk ej langre komme att lata sig vilseledas av tendentiosa tal-
mudcitat. Battre tider syntes stunda fér det interkonfessionella
samforstandet.

Tredje foéredraget:

Nyorientering i kristen och
judisk religionsforskning

1.

Det halvsekel, som gatt sedan den eisenmengerska meto-
den vid rattegangen i Wien férdémts av bade vetenskap och
ratt, visar en fortskridande férbattring i forhallandet mellan
kristen och judisk teologi. Rohling var efter allt att déma
den siste akademiska larare, vilken med skenbart veten-
skapliga metoder dristat forfalska Talmud. Under det sen-
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aste halvseklet, mera utpréaglat omkring sekelskiftet, intra-
der studiet av det inre forhallandet mellan urkristendom
och rabbinsk judendom i en ny fas. Hos bade kristna och,
judiska religionsforskare kan man iakttaga en férandrad
installning. Allt tydligare framtrader en &rlig stravan att be-
fria det judekristna studiet frAn utomvetenskapliga tenden-
ser. Man vill pA 6mse hall icke mera, som forr, bekdmpa
varandra, framhéva den egna fortraffligheten och de and-
ras_ fel. Man vill helt enkelt ldra kdnna och férsta varandra.
Den jamférande religionsforskningen maste halla sig fri
fran allt odium teologicum, den skall ju ej sédtta betyg, utan
utréona religionernas inbordes forhallande: vad de ha ge-
mensamt och vad som skiljer dem. Dess uppgift kan icke
vara att vardesétta, att dekretera vilken religion, som Aar
hogre och vilken som &r lagre: jamforelser av sadan art
maste alltid vara subjektivt fargade, alldenstund vi infoér
dessa djupaste sjalsforeteelser sakna objektiv mattstock
(lika litet kunna vi objektivt jAmféra de landskap, i vilka vi
vaxte upp, eller vara modersmal, och allra minst - vara
modrar). Médosamt bryter sig den oOvertygelsen fram, att
skilda, historiskt betingade arter av gudstro och gudsdyr-
kan ha sin givna plats sasom variationer av en och samma
grundkraft. Detta galler i &nnu hogre grad i frAga om det
etiska, dvs. den punkt, dar religionen upphoér att vara blott
trossak och blir livssak. Pa det etiska omradet ar det ge-
mensamma ojamforligt starkare an det skiljaktiga. Den teo-
logiska striden om kristen och rabbinsk etik ar i grunden
mera en strid om etiska formuleringar &n om etiska krav.
Nar allt kommer omkring &r det mindre vasentligt, huru
etiska krav formuleras i olika religionsurkunder; vasentligt
ar, vilken etisk grundkraft, vilket kategoriskt imperativ,
som ligger bakom dem. Viktigast av allt &r, huru de etiska
kraven efterlevas. Enreligion &r icke mer vard 4n en annan
pa grund av sina etiska formler, utan pa grund av den
etiskt fostrande verkan den utévar pa sina bekdnnare. Jag
tdnker har pa sen segslitna teologiska dispyten om formule-
ringen av den s& kallad. »gyllene regeln», vilken regel bade i
Talmud och evangelierna betecknas sasom det yppersta i
lagen. Den judisk-rabbinska formuleringen av denna regel
ar negativ: »Vad dig ar férhatligt, gér icke din né&sta». Den
nytestamentliga formuleringen ar positiv: »Allt vad I viljen,
att ménniskorna skola gora eder, det géren I ock dem»
(Matt 7:12; Luk 6:31.) Den rabbinska formuleringen &r
mest kidnd fran den babyloniska talmudtraktaten Schabbat
(31a), dar det berattas om en hedning, som anmodar Hillel
att upptaga honom i judendomen, under villkor att han lar
honom hela Toran pa s& kort tid, som man orkar sta pa ett
ben. Hillel svarar honom : »Vad dig ar foérhatligt, det gor
icke en annan - detta ar hela Toran det 6vriga ar forklaring.
G4, och lash Denna negativa formulering férekommer i
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aldre och yngre religiésa skrifter: i boken Tobit, hos Philo
och hos Rabbi Akiba (100-talet). Den finnes ocksa i ut-
omjudiska, aldre kallor, bl.a. i en kinesisk religionsurkund
(Konfucius, LunYt XV 23: »Ds'i Gung fragade och sade:
Finns det ett ord, efter vilket man hela livet igenom skulle
kunna ratta sig? Mastaren sade: Kérleken till ndstan. Vad
du sjalv icke 6nskar dig, det gor icke andra»). Att, som ofta
skett, jdmféra de bada etiska standpunkterna pa grund av
avvikande formuleringar, ar vilseledande. De &aldsta kristna
kallorna anféra den gyllene regeln omvéaxlande i positiv och
negativ form. Didachen (apostellaran), en av de allra aldsta,
kristna kéallskrifterna har blott den negativa formuleringen
»Men allt, som du icke vill att det skall handa dig, det ma
du ej heller géra ndgon annan» (Didache apostolorum 1:2).

Denna teologiska formelstrid traffar icke det etiska
kravets karna: avgoérande ar, huruvida vi i vart dagliga liv, i
var standiga beréring med andra méanniskor forverkliga den
gyllene regeln, vare sig vi formulera den positivt eller nega-
tivt. Den etiska regelns overldgsenhet eller underldgsenhet
beror ej pa dess form, utan pa dess drivande kraft. I fabeln
om de tre ringarna kan ringens dkthet bevisas blott genom
dess verkan: den ring &r den &kta, som goér sin agare till en
adlare och battre ménniska. De tre bréder, som (i Lessings
»Nathan der Weise») std inféor domaren, envar med den ring,
som fadern lamnat honom sasom den enda dkta, vanta for-
géves pa domarens utslag, ty till sitt yttre &ro alla tre ring-
arna lika. Domaren kan inte gora annat 4n att hanvisa de
stridande bréderna till framtidens domslut:

»... wenn sich dann der Steine Krafte
bei euren Kindes-Kindes-Kindern aussern,
so lad' ich aber tausend, tausend Jahre

Sie wiederum vor diesen Stuhl. Da wird ein wei-

serer Mann auf diesem Stuhle sitzen,
als ich - und sprechen.»

En dylik uppfattning om religionerna har sedan gammalt
haft valtaliga representanter inom judendomen. Profeten Mika
(700-talet f. Kr.), varldshistoriens &ldste ekumenist, antyder detta
med orden: »Alla folk skola vandra vart och ett i Herren sin Guds
namn, och vi skola vandra i Herren var Guds namn evinnerligen»
(Mika 4:5). Attahundra ar senare har farisén Gamaliel med storre
tydlighet uttryckt samma sanning, d4 han med ord, som man
aldrig gldommer, infér Hoga radet férsvarade Petrus och de andra
apostlarna: »Laten dessa min vara. Ar detta verk av manniskor,
sa skall det varda om intet; men ar det av Gud, sa kunnen I inte
gbra det om intet. Sen till, att I icke man finnas strida mot Gud
sjalv» (Apg 5:38). Denna sats, en av de mest betydelsefulla som en
faris€ uttalat, forekommer icke i nagon rabbinsk kalla.
Mischnatraktaten Pirke Abot uttrycker dock samma tanke med
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orden: »Varje sammanslutning (resp. soéndring), som sker for
Guds skull, skall till slut dga bestand; men den som icke sker for
Guds skull, skall till slut icke &dga bestand» (Abot IV:11 och V:20).
Vi ha ibland den trosterika férnimmelsen, att Gamaliels ande
vaknad efter nittonhundra ar - svavar 6ver samtida religions-
forskning. Den tusenariga isen borjar smélta. Kyrkan och syna-
gogan inleda pa sina hall ett fredligt samtal med varandra.

2.

Ghettot och kyrkan ha ej kunnat féra nagot samtal. Fér den
medeltida ghettojudendomen var kyrkan liktydig med kors-
tdg och inkvisition. Under skrickfyllda arhundraden hava
medeltidens judar genomlevt och genomlidit obeskrivliga
fasor, som férévats mot dem i Jesu namn. Fér femtio ar se-
dan, da hovpredikanten Stocker i Berlin pa kristen grund
inledde en hetspropaganda mot judendomen (vars efter-
verkningar kunna skoénjas i vdra dagars Tyskland), da Roh-
ling och hans medhjélpare anklagade Talmud fo6r intolerans
mot kristendomen, kunde davarande wienrabbinen, den
framstadende religionsforskaren Adolf Jellinek, med ratta
ropa ut i varlden: »Vi hava utgjutit black, men I haven ut-
gjutit blod.» For ghettot var den romersk-kristna varlden
(»Edom») en fjarran och fientlig varld, om vilken man icke
talade, mot vilken man maste varna sig. Ghettomurarna
voro skiljemurar, som delade kristna och judar i tva fient-
liga lager, vilka stodo i kampstéllning mot varandra. Detta
férhallande dndrades med ett slag, sa snart ghettomurarna
fallit. Nar franska revolutionen mot slutet av i 1700-talet
proklamerade grundsatsen om maéanniskans réttigheter,
Oppnades ghettoportarna pa vid gavel, luft och ljus strém-
made in i de moérka och tranga judegatorna: judarnas bor-
gerliga emancipation hade boérjat. Den franska revolution-
ens forkunnelse om mé&nniskans rattigheter var i grunden
en religiés tanke, som den oreligiésa revolutionen gjort till
sin. Det var en politisk utformning av den gammaltesta-
mentliga laran om varje ménniskas gudomliga harkomst (1
Mos 5:1). Enligt denna lara aro vara manskliga rattigheter
icke beroende av, till vilken ras vi hoéra, vilket sprak vi tala,
vilken tro vi bekdnna, i vilket land vi 4ro fodda - vara
manskliga rattigheter ha sitt ursprung och sin kélla uteslu-
tande i var gudomliga harkomst.

Judeemancipationen blev utgangspunkten for ett
narmande mellan den kristna och den judiska varlden, och
detta strackte sig till allt flera omraden. Dess verkningar vi-
sade sig snart i forhallandet mellan kyrkan och synagogan.
Fran bagge hall sbkte man bryta den sekelgamla, inbitna
tystnaden fér att komma till tals med varandra. Sedan ett
halvt sekel dgna sig judiska teologer at ett objektivt stu-
dium av den nytestamentliga religionen i dess samband
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med profetism och fariseism. Man gar ut ifran faktum, att
urkristendomen &ar en palestinensisk produkt, framvuxen
ur profetismens och fariseismens jordman.

I vart land har min oforgitne foretrddare, Gottlieb
Klein, gjort en mycket uppskattad insats i den rabbinsk-
nytestamentliga forskningen. Klein har satt som sin uppgift
att »utforska de barande regiésa idéerna pa palestinensisk
mark». Han gar ut frdn den ovan anférda grunduppfatt-
ningen, »att urkristendomen &r en palestinensisk produkt».
De viktigaste resultaten av sina studier nedlade Klein i sitt
huvudarbete »Den foérsta kristna katekesen» (1908) och i sin
posthuma, ofullbordade understkning pa tyska »Studien fi-
ber Paulus» (med férord av Nathan Séderblom, 1918). Bland
andra judiska religionsforskare, som studerat den urkristna
religionen med full férdomsfrihet och arlig vilja till forsta-
else, ma har namnas: marburgprofessorn Hermann Cohen,
den engelsk judiske religionsforskaren Claude Montefiore,
de tyskjudiska forfattarna Franz Rosenzweig och Martin
Buber.

En ledande plats bland judiska kristendomsforskare
intar obestridligen Josef Klausner, professor vid hebreiska
universitetet i Jerusalem. Hans digra Jesubok, utkommen
1922, ar det forsta vetenskapliga arbetet om Jesu liv och
lara, som skrivits pa hebreiska (Jeschu ha-Nozri, hans tid,
liv och lara 4:de upplagan, Jerusalem 1933)- Den ar mer an
ett vetenskapligt arbete, den 4r pa samma gang en an-
markningsvard personlig bragd, ett modigt férsék att bryta
sekelgamla fordomar. Klausner vill sprida ljus 6ver den cen-
trala punkten i det jude-kristna problemet: huru det kan
forklaras, att Jesus sjalv féddes, levde och dog som jude,
men att hans larjungar och f6ljeslagare allt mera kommit
ifran judendomen. Han séker utreda, vilka krafter, som lett
till skilsmé&ssa mellan mor och dotter. Voltaire aterger pa ett
stélle i sin Dialog mellan en tvivlare och en troende (Dia-
logue du Douteur et de 1'Adorateur) kdrnan i detta spors-
mal.

Den troende kristne uttalar infor tvivlaren sin fordo-
melse av den judiska religionen och dess fornuftvidriga,
vidskepliga traditioner. Darpa svarar tvivlaren

- Jag medger, att den judiska religionen hade mycket av
vidskepelse. Men nar allt kommer omkring var ju Jesus,
som du sé alskar, jude. Han har alltid strangt iakttagit den

judiska religionen och bevarat alla traditioner.

Varpa den troende forlaget svarar:

- Har ha vi aterigen en stor motséattning - den, att han
sjalv var jude och att hans larjungar icke voro judar.

Klausners omfattande bok ar ett forsok att finna svar
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pa denna centrala fraga. Sakligt analyserar han, pa grund
av ett ingdende studium av de judiska och kristna kallskrif-
terna, vad som i Jesu lara och liv ar judiskt och vad som
star i motsats till judendomen. Bokens attonde avdelning,
som behandlar Jesu lara, borde, sa vitt jag kan se, rdknas
till det vasentliga som sagts om detta spérsmal. Efter en
noggrant dokumenterad analys av: det judiska hos Jesus,
motsattningarna mellan judendomen och Jesu lara, Jesu
gudsbegrepp och moralldra, messianismen i Jesu lara, ut-
mynnar framstallningen i en slutbetraktelse, som ar ge-
nomvarmd av den personliga bekdnnelsens omedelbarhet:
»Wad ar Jesus for judarna?».

»Det finns intet drag i Jesu levnadshistoria och inte en
rad i hans lara, skriver Klausner, som icke bara prageln av
den profetiska och fariseiska judendomen. Det later darfor
nastan sallsamt att fraga: vad ar Jesus for judarna? ... Om
Jesus icke var kristen, sa blev han gjord till kristen. Och nu
befinna sig hans levnadshistoria och hans lara utanfér ju-
dendomen. Israels folk ha icke anammat honom, och hans
larjungar och efterféljare ha till den dag som &r fororattat
och forfoljt Israel och dess lara ... Ingen jude kan glémma
eller férneka Jesu och hans laras varldshistoriska bety-
delse. Honom gléomde varken Maimonides eller Jehuda ha-
Levi ... Jesus &r for Israels folk den store moralférkunnaren
... for vilken det etiska i religionen varit allt.»

Klausners forsonande bok har vackt sympatisk gen-
klang hos en del kristna teologer. Den anglikanske bisko-
pen Danby har 6versatt Jesuboken fran hebreiska till eng-
elska. En tysk teologisk forfattare, Theodor Kappstein, skri-
ver om den (1930): »Was Josef Klausner fiber Jesus
vortragt, zeigt Goldgepréage. Wir verstehen, dass Jesus ein
originaler Jude war, und warum doch die neue Religion
Nichtjudentum werden musste.»

3.

Den kristna teologins nya instéllning till rabbinismen fram-
trader tydligt mot sekelskiftet. Ar 1900 ger den davarande
wienrabbinen M. Glidemann en O6verblick 6ver den kristna
talmudforskningen pa 1800-talet (i ett lasvart arbete, publi-
cerat i David Kaufmann-Gedenkbuch, Breslau i 1900). Han
kannetecknar den kristna teologins standpunkt gentemot
rabbinismen med orden »Ignorirung und Ignoranz.» Detta
bekraftas av den berémde tyske orientalisten Gildemeister:
»Diejenigen haben immer am meisten Giber den Talmud ge-
schimpft, die am wenigsten davon verstanden.» I borjan av
70-talet vackte ett av datidens mest bemérkta religionshi-
storiska arbeten, Hausrath's Neutestamentliche Zeitge-
schichte, genom sin oférsonliga hallning mot judendomen,
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obehag i judisk-teologiska kretsar. Den protestantiske ori-
entalisten Noldeke tar avstand fran Hausrath. 1872 skriver
han till Abraham Geiger: »Die Klage uber schlechte littera-
rische Behandlung des Judentums von Seiten sonst ver-
standiger christlicher Autoren, ist nicht unbegriindet.» Un-
der arhundradets sista decennium intrdder dock - skriver
Gudemann - en pataglig avspadnning, som stracker sig 6ver
vida kretsar. »Faktum &r att de ateruppfriskade férolamp-
ningarna mot Talmud, likasom de féornyade beskyllningarna
foér ritualmord, hava - med en beslutsamhet, som icke nog
kan erkédnnas - blivit tillbakavisade icke blott av framsta-
ende kristna teologer utan aven av teologiska fakulteter ...»
Denna gladjande foéreteelse gar hand i hand med en rattvi-
sare uppskattning av den judiska litteraturen. Giidemann
avslutar sin o6verblick med den optimistiska reflexionen:
»Om ej bakslag intraffar, s kan det med hénsyn till saker-
nas nuvarande gladdjande lage latt hadnda, att den judisk-
rabbinska litteraturen blir universitatsfahig.»

Denna forutsagelse har sedan dess gatt i uppfyllelse.
De rabbinska studierna ha fatt hemvist vid ett antal euro-
peiska och amerikanska universitet, dar sarskilda rab-
binska larostolar upprattats. Den kristna talmudforskning-
en visar under de senaste artiondena en stadig utveckling
mot ett rattvisare bedémande av den efterbibliska juden-
domen. Forskningar av man som Adolf Schlatter, Strack,
Billerbeck, Gerhard Kittel, Travers Herford, George Foot
Moore, betyda icke blott nya vetenskapliga rén; de betyda
pa samma gang ett nytt program, en ny principiell inst&ll-
ning till det judekristna sporsmalet i dess helhet. Laser
man dessa forfattare, som karleksfullt féorsankt sig i en for
dem frammande trosvarld, fAr man ett starkt intryck av den
sjélsliga tapperhet de adagalagt for att 6vervinna djuptro-
tade fordomar. Ibland féornimmer man genom den veten-
skapliga sakligheten ett vibrerande tonfall av personlig be-
kannelse. Det forefaller som om dessa mén kande smaéarta
over den oratt, som svunna slikten begatt mot judendo-
men, och sdka gottgdéra den. Sommaren 1921, tjugo ar efter
Gudemanns har atergivna Overblick, ger en kristen relig-
ionsforskare i Amerika, den nyligen bortgdngne teologie
professorn vid Harvard universitet, George Foot Moore, en
ytterst vardefull komplettering till Gtidemanns Oversikt. I
ett arbete av hog rang, Christian Kriters on Judaism, (The
Harvard Theological Review, Vol. XIV), analyserar Moore
den kristna talmudforskningens utveckling sedan sekelskif-
tet. Han klarlagger religionsforskningens &ndrade instéall-
ning till den efterbibliska judendomen. Det ar i huvudsak
tva nya ron, som satta sin prigel pa den senare kristna
talmudforskningen. Det ena betraffar sambandet mellan
urkristendom och judendom: det erkédnnes, att den profe-
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tisk-fairseiska ldran &r den ena av urkristendomens tvenne
huvudkomponenter. Det andra bestar dari, att man beslut-
samt bryter med den gingse teorin om den efter bibliska
judendomens lagiskhet, som alltsedan Paulus paverkat den
kristna religionsforskningen.

Efter en orienterande 6verblick 6ver vad kristna forfat-
tare skrivit om judendomen till 1800-talets borjan, grans-
kar Moore kritiskt de framstallningar om den efterbibliska
judendomen, som givits av Ferdinand Weber, Wilhelm
Bousset och Emil Schtirer, vilka gemensamt utga fran upp-
fattningen om judendomen sasom legalism. Moore bevisar
ohallbarheten i denna standpunkt. Legalismen, dvs. ett sy-
stem av ritualistiska och kultiska foreskrifter, en blott yttre
fromhet, som ej danar karaktidren och ej forverkligas i gar-
ning, kan icke vara identisk med judendomen. En fromhet
av denna art forkastades av Israels profeter, sdsom den for-
kastades av Jesus och ej minst av ledande fariséer av Hil-
lels typ. Moore karakteriserar Schuirers uppfattning sasom
brist pa »sympathetic imagination». »Blott denna sympatise-
rande fantasi, skriver han, hjalper oss att ateruppliva
gangna tider och méanniskor av annan art an vi ... att forsta
filosofier och religioner, som skilja sig fran vara egna och
att inse, vilken mening de hade pa sin tid och pa sin plats.»
Det maste erkdnnas, att saval Weber (i sin bok »System der
altsynagogalen Paldstinischen Theologie», Leipzig 1880) som
Schirer (i sitt monumentala arbete »Geschichte des
Judischen Volkes im Zeitalter Jesu Christy», I-III, 4:de
uppl., Leipzig 1901-1911), betyda ett beaktansvéart fram-
steg: bagge ha en klarare férnimmelse &n sina féregangare
av det organiska samband, som bestar mellan urkristen-
dom och judendom, och sérskilt Schiirer séker i mojligaste
man tranga in i sjilva kallorna. Detta gor, att hans arbete, i
och for sig en forskarbragd av stora matt, fortfarande kan
rédknas till de vardefulla pa omradet. Moore gar skarpt till-
ratta med Schurer, darféor att han icke kunnat frigbra sig
fran férdomen mot rabbinismen sasom »lagiskhet». Det
principiella kapitlet i Schttrers bok, betitlat »Das Leben un-
ter dem Gesetz» (II, §28, sid. 545-579) gér Moore till féremal
fér en nedgdrande kritik. Schiirer sammanfattar sitt om-
dome i foljande ord: »Die bisherigen Beispiele werden es
hinreichend zur Anschauung gebracht haben, in welcher
Weise das sittliche und religiése Leben vom juristischen
Gesichtspunkte aus aufgefasst und geregelt wurde. In allen
Fragen kam es uberall nur darauf an festzustellen, was
Rechtens ist ... Mit einem Worte: Ethik und Theologie l6sen
sich auf in Jurisprudenz ... Sobald einmal die Frage so
gestellt war: 'Was habe ich zu tun, um dem Gesetz zu
genligen', lag die Versuchung zu nahe, dass man vor allem
eben darauf ausging, sich mit dem Gesetzesbuchstaben
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abzufinden, auch auf Kosten der wahren Anforderungen
der Sittlichkeit, ja der eigenen Intentionen des Gesetzes»
(sid. 574)- Gentemot detta fastslar Moore, att Schuirer skri-
vit kapitlet »Livet under lagen» icke sasom »ett kapitel av ju-
disk historia, utan som ett stycke kristen apologi». Moore's
framstéllning utmynnar i ett slutomdoéme, som verkar som
den samtida teologins sjadlvbekdnnelse. Adertonhundrata-
lets teologiska behandling av judendomen, sidger han, var
alltigenom fargad av apologetisk tendens. Genom den ju-
diska vetenskapens kallforskningar i den tannaitiska litte-
raturen, som kunna jadmstéllas med den kristna genom-
forskningen av de synoptiska evangelierna, har teorin om
den rabbinska lagiskheten till fullo vederlagts. I sin bok
sJudaism» (I-III, Cambridge 1927-1930), ett livsverk av be-
tydande matt, ett samtida motstycke till Schtrers arbete,
betonar Moore denna sin standpunkt med starkare efter-
tryck. Pa ett stalle, dar det &r tal om Paulus' framstallning
av judendomen, sidger han: »F6r judar ar det en standig
kélla till f6rvaning, att en jude med Paulus' forflutna kunde
vara okunnig om och indirekt férneka den stora profetiska
laran om anger och férsoning, som utgér en av judendo-
mens féorndmsta larosatser: att Gud i karlek foérlater den
uppriktigt botfardige syndaren och aterupptar honom i sin
nad - detta forefaller fran judisk synvinkel oférklarligt. Fran
den synvinkeln ar det ocksa i sjalva verket oférklarligt.»

Den framstaende tyske religionshistorikern, tibingen-
professorn Gerhard Kittel, delar till fullo Moore's princi-
piella instdllning. I sitt moénstergilla arbete, »Die Probleme
des palastinischen Spatjudentums und das Urchristentum»
(Stuttgart 1926), séker han pa ett 6vertygande satt bevisa,
att den nyss anfoérda punkten, tron pa Gud som en fader i
himmelen som benadar och férlater, ingalunda utgér en va-
sensskillnad mellan Jesus och judendomen. Talrika yttran-
den av talmudrabbiner, likasom en del aldre judiska boéne-
texter, ge vid handen, att i denna punkt, som i manga
andra punkter, full 6verensstdmmelse rader mellan rabbi-
nerna och Jesus. »Sasom Jesus i allo, skriver Kittel (sid.
126), framst &r en son av sitt folk, sdsom han tillhoér dess
kultursfar i sitt sprak, i sina uttrycksformer och sitt tal, sa
ar han ock en son av sitt folk i sitt satt att ur den gammal-
testamentliga uppenbarelsens brunn lata framkvélla denna
syntes av fromhet och sedlighet, gudsmedvetande och ford-
ran ... Kristenheten far aldrig glémma, att det Gamla tes-
tamentet ej av en slump star i dess bibel. All kristen kultur
och all kristen etik har sin ena stora rot i den gammaltes-
tamentliga fromhetens etiska medvetande. Detta far icke
bortsuddas.» (I sin 1933 utkomna broschyr »Die Juden-
frage» ar K. mindre rattvis mot judendomen.)

En véasentlig punkt i denna nyorienterade forskning utgoér
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det omtvistade sporsmalet fariseism. Man har alltsedan Abraham
Geiger kommit underfund med, att ett klarldggande av fariseism-
en ar en ofrankomlig forutsattning féor bedémandet av den ef-
terexiliska judendomen och kristendomens uppkomst. Lon-
donprasten Travers Herford, som gjorde studiet av fariseismen till
sin livsuppgift, har efter en del vardefulla férundersékningar sam-
lat resultaten av sina studier i den lasvarda boken »The Pharisees»
(London 1924). T sex omfangsrika kapitel behandlar han: Tora
och tradition, fariséer och synagoga, fariséernas laror, fariseism
och apokryfisk litteratur, fariseism och Nya testamentet. Herford
vardesatter icke. Han visar, att kristendom och fariseism utgéra
tva olika typer av fromhet och att bagge pa grund av sina olika
forutsattningar aro beréttigade. Den kristna teologin stéller tron i
féorgrunden, den judiska - uppfyllandet av Guds vilja. Han sam-
manfattar den vasentliga motsatsen mellan kristendom och ju-
dendom i foljande sats: »I judendomens medelpunkt star en idé, i
kristendomens en person.» Herford visar, att Paulus' framstall-
ning av judendomen sdsom lagreligion ger en vrangbild: en ju-
dendom av dylik art hade ej kunnat st4 emot artusendenas upp-
losande makter. Han ser i fariseismen en sjélens religion. Uppfyl-
landet av de eviga buden sker i inre frihet, med en djup lycko-
kansla. Han finner detta bekraftat i psalm 119, ett av de dldsta
uttrycken for fariseisk fromhet. Med eftertryck tillbakavisar han
allt tal om fariséernas personliga mindervardighet. »De helige och
vise, som horde till de skriftlarde och fariséerna, ha ingalunda va-
rit av den beskaffenhet, som man i allminhet trott. Helige och
vise voro de, som tjAnade Gud i trohet och som i Toran funnit
Guds ord i dess hogsta fullkomlighet. Vad mig sjélv betraffar,
fastén jag icke vandrar deras vagar, kidnner jag mig &ndock dra-
gen till dem tvars 6ver arhundradena.» Efter ett liv av arligt so6-
kande kommer Herford till den férsonande konklusionen: »Ju-
daism and Christianity are two incommensurable types of religion
... There need be no opposition between them. But, if there is to
be opposition, it can never be ended by the conquest or suppres-
sion of one by the other.»

Herford slutar sin bok med de visionéra ord, i vilka mangen
ville instdmma: »Nar den stunden kommer, da kristendomen gjort
allt vad den kan goéra, da skall det finnas kvar en judendom, som
ar i stand och beredd att frambéra sina oférgangliga skatter, som
den bevarat genom tiderna, till en varld, som ej mer skall kivas.
Och till slut skola de tva religioner, som bagge fullgjort det vartill
Gud gjorde dem till tva och icke till en, sémjas i Hans tjanst och
sida vid sida lovprisa Honom och upphéja jordesonens liv. Att
hava begynt férbereda denna fjarran gudsuppenbarelse - detta ar
fariseismens sanna betydelse.»
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Fjdirde féredraget:

Fariseism och urkristendom
Hillel och Jesus

Det har ovan skisserade ndrmandet mellan kristen och ju-
disk teologi 4r en handelse av ooverskadlig rackvidd. De
man, som inlett den nyorienterade judekristna religions-
forskningen - Strack, Herford och Moore, Klein, Montefiore
och Klausner - ha beslutsamt brutit igenom den mur, som
under arhundraden rests mellan de bagge religionerna. Den
nyare kristna teologin har sa att saga upptidckt rabbin-
ismen. Den har fatt 6gonen 6ppna for, att den mark, ur vil-
ken urkristendomen vuxit fram, ar det fariseiska Palestina
mot slutet av andra templets tid, med dess fromhetsliv,
dess livskénsla, lardom, sociala och kulturella forhallan-
den. De rabbinska studierna ha lange varit forsummade, till
forfang for bade den vetenskapliga forskningen och den re-
ligidsa simjan. Man ignorerade de rabbinska kéllorna, dar-
for att de bade till sprak och innehall fé6r utomstaende voro
svartillgdngliga. Men ocksa darfér att man halsstarrigt for-
nekade sammanhanget mellan kristendom och judendom.
Man hoéll fast vid den vetenskapliga illusionen, att urkris-
tendomen vuxit fram ur sin egen mark (eller, enligt andra,
ur hellenistisk mark), att den till sitt innersta vasen var ny-
skapelse, utan organiskt samband med den palestinska ju-
dendomen. Nu kan denna villfarelse anses vara Overvun-
nen. Fariseism och wurkristendom trdda i var synkrets
sasom tvillingbréder, den ena kan icke skiljas fran den
andra. Betrakta vi eftertdnksamt den ena, framtrader for
oss den andra i klarare konturer.

Vill man fa fram dels det gemensamma och dels det
sdregna i judendom och kristendom, det som sammanbin-
der dem och det som skiljer dem at, gér man béast i att kon-
frontera de representativa mannen fran bagge hall med
varandra. Jag vill féorséka stalla Jesus och Paulus i deras
tidshistoriska sammanhang, sdsom orientaliska judar, vilka
uppfostrats i den biblisk-rabbinska laran och vuxit upp i
den fariseiska fromheten. Jag vill konfrontera dem med
samtida rabbiner, med vilka de, personligt eller ideologiskt,
kommit i beroring. Jamférelsen mellan Hillel och Jesus
skall overvagande visa det som enar kristendom och juden-
dom. Jamforelsen mellan Paulus och Gamaliel kommer att
belysa den i varldshistorisk mening tragiska idébrottning,
som med tvingande 6desmakt har mast leda till skilsméssa
mellan den urkristna férsamlingen och den moderreligion,
ur vars skoéte den framgatt.
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Namnet Fariséer, Peruschim, &r ett av religionshistori-
ens missbrukade ord, som férdunklat det verkliga sakfér-
hallandet och forsvarat den 6msesidiga forstaelsen. Jag har
ovan anmadrkt (sid 6), att namnet mojligen harleder sig fran
meforasch, tolkad, och antyder: de som uttolkat skriften.
Peruschim betyder ocksa: Avsdndrade (jfr Esra 10:11; Ne-
hemja 10:28). Dessa mén ha avsondrat sig fran hedningar-
na och deras okyska seder for att leva ett rent liv i 6verens-
stdmmelse med Moses och profeternas laror. I det allmé&nna
sprakbruket har ordet fariséer fatt en nedsattande biton.
Detta sprakbruk vacker associationer, som ingalunda mot-
svara den historiska sanningen. Man tanker pa skenheliga
och skrymtare. Fariséerna som sddana voro fullkomligt
frammande f6r skenhelighet och skrymteri, de sjalva for-
kastade de mindervardiga i sin krets. De bésta inom farise-
ismen under det urkristna tidevarvet voro helige méan, som
pa sitt satt och med sina uttrycksmedel, betingade av sa-
regna tidsférhallanden, formedlade at sitt folk och sin tid
religionens fralsande budskap. Den palestinska fariseismen
i sin. helhet, langt ifran att vara en forfallsforeteelse, kan
anses som en héjdpunkt i judendomens religiésa, utveckl-
ing. Den ar icke senjudendom, den &r férnyad och féryng-
rad judendom, man vore frestad att sdga: morgonjuden-
dom. Denna fariseism var vasentligen den jordman, ur vil-
ken Jesus, Paulus och den judekristna urférsamlingen
framgatt.

Fariseismen star icke pa den tidlésa héjd, till vilken
profeterna lyft sig. Den ar icke heller utomvérldslig och
overvarldslig som Jesu forkunnelse. Fariseismen &r tidsbe-
stamd och verklighetsbetonad, en religion av denna varl-
den, med blicken riktad pa tillvarons konkreta krafter.

Hillel och hans krets (Bet-Hillel) voro religiésa nyda-
nare; de byggde den bro, som leder fran skriftprofetismen
till den rabbinska judendomen. Hillel skiljer icke, han for-
binder. Man kan icke utan berattigande saga: Hillel var fér-
bindelselank mellan Jeremia och Jesus. Han stod pa
samma mark som Jeremia, han forkastade den utatvinda
tempelfromheten och ropade efter hjartats renhet och inat-
vandhet. Hillel lyfter sig till den moraliska héjd, fran vilken
nagra artionden senare Jesu forkunnelse skulle ljuda ge-
nom Galiléen. Allt tal om en oférenlig motsats mellan farise-
ismen och Jesus ar i det vasentliga obefogat. Jesus reser
sig icke mot judendomen, ej heller mot fariseismen som sa-
dan. Hans verop mot fariséerna - i den méan texten ar akta -
ar icke en utomstaendes fientliga slag mot judendomen,
lika litet som Jeremias rop mot templet (7:4) &r det. Sdsom
en som star mitt i judendomen reser sig Jeschu fran Nasar-
et mot allt forstelnat i religionen, mot ett skrymtande from-
hetsliv hos falska fariséer. Han anklagar fariséer, som icke
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leva som de lara; men ingalunda sjilva laran. Mer 4n en
gang betonar han eftertryckligt sin odelade Toratrohet. I
strafftalet mot fariséerna (Matt 23) heter det: »Allt vad de
sdga eder, det hallen och gbéren. Men efter deras gérningar
goren icke, ty de sdga men gora icke.» Bortser man fran den
generaliserande formen - som maste ha verkat sadrande pa
de samtida fariséerna - éverensstdmmer detta omdéme med
vad som tidigare sagts fran rabbinskt hall. Fariséerna sjalva
draga upp en skarp grans mellan dkta fromhet och sken-
fromhet, bestdmt och otvetydigt taga de avstand fran allt
slags skrymtare, som orattmétigt kalla sig fariséer (jfr det
sid. 19 anforda stélle ur en férkristen talmudkéalla). Mot
falsk fromhet riktar sig den férkristna sentensen i FAdernas
Tankesprak, anford i Simon den Rattfardiges namn (1, 3):
»Waren icke sdsom tjdnare, vilka tjdna sin herre for att fa
l6n, utan varen sasom tjanare, vilka tjdna utan avseende pa
l6n.»

3

Vad som tillgéngliga kallor beratta om Hillel ger icke stod at
hypotesen fran religionshistoriskt hall, att han var Jesu la-
rare. Ett kan dock knappast betvivlas: att Jesus under sina
uppvaxtar i Jerusalem maste ha haft kdinnedom om Hillel
och hans férkunnelse. Hilles sentenser voro i allas mun,
hans personlighet gét ny glans 6ver Jerusalem, hans upp-
byggande verksamhet kdndes av alla som en rik véalsignelse
- detta kunde néappeligen ga forbi den uppvaxande Jesus.
Det later sig svarligen ténkas, att en judisk yngling av Jesu
art kunnat vaxa upp i Hillels stad utan att en flakt av den-
nes ande natt hans unga sjél. Och vad som &r det viktigaste
av allt: manniskan Hillel, den nyartade, ensamstaende, fo-
reddomlige, beundrad och vérdad av ett helt folk, legen-
domspunnen redan under livstiden, maste ha tilldragit sig
den sdkande ynglingens fragande blickar. Detta &r féormo-
danden, som icke grunda sig pa kéllor. Det intryck vi fa av
dessa tvenne samtida gestalter &r snarare en intuitiv foér-
nimmelse &n en vetenskaplig insikt: vi ana, vilka frappe-
rande slaktdrag i det rent méanskliga och i laran, som fanns
mellan dem bada.

Hillel var ett huvud hoégre an allt folket i Jerusalem
han var visare renare manskligare mera helgjuten an sin
omgivning. Odmjuk och inatvdnd fridsam och mild, vand-
rade han som en Guds budbarare genom Jerusalems gator,
smaleende och lugnande, allas goda van och hjalpare. Han
hade kommit frdn Babylonien till Jerusalem, ensam och
fattig, for att forkovra sig i ldran. Livet i det herodianska Je-
rusalem var for dystrat, hart tyngde Herodes' blodiga hand
pa de judiska larohusen. Det var ingen viloplats f6r andar
av Hillels art. Tyst vandrar Hillel genom Jerusalems lar-
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mande grander. Runt kring sig ser han férfall och under-
gang, maktlystnad, nojesrus och forvildning. Hans sjal fyll-
les av medémkan med de férblindade stackare, som digna
under tillvarons bérda och ej kunna lyfta blicken mot hdoj-
den. Han kanner sig som de lidandes broder, han vill racka
dem handen och hjédlpa dem att finna vagen till det sanna
livet. Omkring trettio a&r fore Kristi fodelse star denne
okénde daglonare, som aldrig stravat efter utmarkelse, pa
livets hogsta tinne. Ett hanfort folk upphéjer honom till sin
andlige ledare, Nasi. Den 6dmjuke Hillel kdnner sig frdm-
mande pa denna plats, som han aldrig efterstravat. Han
hade so6kt gudskunskap, visdom, det ratta sattet att leva.
Han hade varit lycklig i sin obeméarkthet. Som en hjarte-
suck kommer det 6ver hans lappar (Ex. R. XLV, 5): »Min
férnedring &r min upphobjelse, min upphdjelse ar min for-
nedring» - ett 6dmjukhetens ord, som néastan ordagrant
aterfinnes i evangelierna (Matt 23:12 och Luk. 14:11). Han
férblir som patriark lika 6dmjuk och mild, som han varit
sasom dagkarl. Den hoéga dmbetsstallningen kunde ej for-
dunkla hans rena ménsklighet. I ndra femtio ar sprider han
godhet och varme kring sig. Den verkan, som gar ut fran
honom, ar pa en gang lararens och méanniskans. Han lar,
som han lever. I hans ord klappar ett levande hjarta: detta
forlanar dem en friskhet och en kraft, som tiden ej formatt
bleka.

4.

Genom den héar flyktigt skisserade bilden skymta manskliga
drag, gemensamma for Hillel och Jesus. Med storre tydlig-
het framtradder den inre sliktskapen mellan dem, nar vi
konfrontera deras religi6sa laror med varandra.

Pa grund av Nya testamentets vittnesbdérd, som sam-
stdimma med rabbinska kallor, kan man utgd fran nagra
ovedersagliga fakta, varom fordomsfria religionsforskare pa
6mse hall aro ense. Jesus levde och dog som jude. Med en-
tydiga ord talar han om sitt fasthallande vid den mosaiska
lagen: »Jag har icke kommit for att uppldsa, utan for att
fullborda» (Matt 5:17). Han har, i allt vasentligt, efterlevat
lagens foreskrifter: »Jesus tog brodet, valsignade och brot
det ... Han tog kalken, tackade och gav larjungen ... Nar de
hade sjungit lovsangen gingo de ut till Oljeberget» (Matt
26:26,27,30). Man far icke tédnka sig Jesus i of6rsonlig
kampstéllning mot fariséerna. Han umgicks med dem, kom
i deras hus och satt med dem till bords (Luk 7:36,49).
Nagra bland dem voro hans vanner. Nar Herodes traktade
efter hans liv »gingo nagra fariséer fram till Jesus och sade
till honom: Ga ut och far harifran, ty Herodes vill drapa dig»
(Luk 13:31). J. Wellhausen betonar detta féorhallande med
allt eftertryck: »Jesus var ej kristen. Han var jude. Han for-
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kunnade ej en ny religion, utan undervisade i att géra Guds
vilja - och Guds vilja uppenbaras f6r honom i Toran» (Ein-
leitung in die drei ersten Evangelien, i 1905 S. 113). En icke
judisk religionsforskare av Wellhausens rang, som icke kan
misstédnkas for judevanlighet, understryker med sadan
skarpa det faktum, att Jesus ej avsag att stifta en religion
utanfér judendomen. De aldre nytestamentliga texterna
nadmna intet om grundandet av en ny kyrka. Jesus sager till
apostlarna: »Gan icke p& hedningarnas vag. Gan till de for-
lorade faren av Israels hus» (Matt 10:5-6). Wellhausens, den
protestantiske teologens, uppfattning delas till fullo av den
katolske religionshistorikern Batifoll: »Jesus forkunnade
Guds rike, men i stallet kom kyrkan.»

I den grundlaggande fragan: Vad ar det viktigaste i all
religion - kan det icke upptédckas nagon djupgdende me-
ningsskiljaktighet mellan Hillel och Jesus. Bégge stélla det
etiska kravet i det religiosa livets medelpunkt. Men varken
Hillel eller Jesus forkasta, lagen eller férneka ritualismens
betydelse. Bagge bejaka ritualismen sasom religionens
oumbdrliga holje, sdsom all fromhets kropp. Detta gjorde
aven profeterna.

Vilket ar det yppersta budet i lagen? Med andra ord:
Vari bestar religionens inre mening, vilket ar det vasentliga
i all gudstro? Bade Hillel och Jesus ha, enligt vad kéallorna
beratta, blivit stallda infér denna fraga och bada ha givit ett
i huvudsak samstdmmigt svar. Detta ar ett faktum av va-
sentlig betydelse.

Hillel anmodas av en hedning att meddela honom la-
rans innehall i en enda sats (»pa ett ben» - jfr ovan sid. 30).
Han anfér sdsom det yppersta budet den arameiska formu-
leringen av karleksbudet: »Vad som dig &r férhatligt, gor
icke din néasta.» Liknande sammanfattningar finna vi hos
senare mischnaldrare. Akiba (100-talet) anfér sidsom det
vasentliga i Toran karleksbudet i dess gammaltestamentliga
formulering: »Alska din nista som dig sjalv» (3 Mos 19:18).
Senare larare ge at ordet »som dig» (kamocha), i 6verens-
stdmmelse med dess grammatikaliska form, nominativisk
tolkning i stéllet for den ackusativiska: »Alska din néasta -
han ar som du.» Akibas samtida, Ben-Asai, finner religion-
ens' vasen i satsen ur skapelsehistorien: »... nar Herren
skapade méanniskan gjorde Han henne till sitt belate» (1
Mos 5:1). En djupare motivering av etiken och helighetskra-
vet kan néppeligen tankas.

Vad svarar Jesus pa samma fraga? Markus och Mat-
teus aterge i nastan Overensstdmmande ordalag ett samtal
mellan Jesus och en farisé, som kretsar kring denna fraga
(Mark. 12: 28 31; Matt 22:34-40). Farisén fragar Jesus: Vil-
ket ar det yppersta budet? Jesus anfér det dubbla karleks-
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budet ur Gamla testamentet: kérlek till Gud (5 Mos 6:5) och
karlek till nastan (3 Mos 19:18). Markus gor hér ett tillagg,
som &r av allra hogsta vikt: »Och den skriftlarde sade till
honom: Méastare, du sade i sanning ratt, att Han &r en och
att ingen annan ar utom Honom, och att dlska Honom av
allt sitt hjarta ... och att alska sin néasta sidsom sig sjalv -
det &r mer an alla brannoffren. Och Jesus, som sag, att han
hade svarat forstandigt, sade till honom: Du ar icke langt
ifran Guds rike.» Det var ett 6gonblick, da Jesus och farisén
motte varandra i samma uppfattning om religionens vasen,
da bada voro medvetna om denna 6verensstimmelse. Vilket
benadat 6gonblick! Motstandare komma till tals med
varandra och med ens gar det upp fér dem, att de i sjédlva
verket icke dro motstandare, att de tro detsamma och vilja
detsamma. Man kan icke komma ifran intrycket, att span-
ningen mellan fariséerna och Jesus, den personliga saval
som den principiella, icke kunde ha varit sa djupgaende,
som en del yngre nytestamentliga texter ge vid handen. Je-
sus, som erkadnde att farisén icke var »langt ifrdn Guds
rike», kan knappast ha uttalat det verop mot fariséerna,
som lagts i hans mun. Han, som ansag tredje Mosebokens
karleksbud som det yppersta i lagen, kan icke ha misstol-
kat samma bud med de ord, som Matteus (5:43) later ho-
nom sédga: »I haven hort, att det ar sagt: Du skall alska din
nasta och hata din ovan.» Den motsats mellan Jesus och de
Gamla, som i denna sats konstrueras, har aldrig funnits.
Jesus har uppfattat det gammaltestamentliga karleksbudet
pa samma satt som Hillel och Akiba: med »néstan» (hebr.
wrear) forstod han, i likhet med rabbinerna, medménniskan.
Att man skall »hata sin ovadn» har judendomen aldrig och
ingenstédes lart.

5.

Hillel saval som Jesus siktade mot det hogsta mojliga eller
om man sa vill: mot det omdjliga. Bada s6kte genom relig-
ionen forverkliga vad de ansdgo vara var jordevandrings
djupaste mening - livets helgande. I Gamla testamentet 14-
ter detta krav: Varen heliga, ty helig ar jag, Herren eder
Gud (3 Mos 19:2). Jesus sager: Varen fullkomliga, sasom
eder himmelske Fader ar fullkomlig (Matt 5:48). Vi st har
infér det innersta, som ar gemensamt for fariseismen och
urkristendomen. Har &r religionen ej blott etik, ej blott ratt-
fardighet, ej blott karlek till andra - den ar det egna livets
helgande, ménniskans inre fulldindning. Bade Hillel och Je-
sus rikta manniskans blick fran tillvarons yttre varden till
de inre, fran det férgéngliga till det bestandande, fran rike-
dom, makt, kunskaper, till sjilens fulldndning. Att vara &ar
avgérande, ej att dga; att vara, ej att synas (Tos. Berakot II,
21). Detta var profeternas grundtanke. Detta avsag Hesekiel
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med sin férkunnelse om helgandet av Guds namn.

Hillel star mitt i den alldagliga verkligheten, men vad
han l4r ménniskorna siktar utéver det alldagliga. Han star
vid en av Jerusalems stadsportar och méter folk, som ga ut
till arbetet. Han samtalar med dem om deras inkomster och
g0r sig underradttad om hur de anvidnda dem. Slutligen rik-
tar han deras blickar bort fran de materiella inkomsterna,
mot sjdlens vinningar. Han uppmanar dem att f6lja honom
for att lyssna till Guds ord, som ské&nker mera an blott li-
vets uppehélle (AdRN XXVI).

Han vander hem fran larohuset. Larjungarna f6lja ho-
nom ett stycke, som de alltid bruka géra. De méarka, att han
har brattom.

-Mastare, varfor har du i dag sa brattom? fraga de.

-Jag maste hem, jag har en géast.

Detta upprepas aven de foljande dagarna, och larjungarna
fa var gdng samma svar. D4 undra de:

- Har du var dag en gést i ditt hem?

- Visst har jag det, svarar Hillel. Ar icke min sjal gést
hos min kropp? I dag &r hon hér, i morgon &ar hon borta.
Jag maste se till henne (Lev. R. XXXVI).

6.

Jamfora vi Hillels och Jesu ord med varandra (det galler har
ej att vardesatta), fa vi det intrycket, att de gd mot samma
mal, men att deras vagar icke 4ro desamma. Vid en viss
punkt ga de ifran varandra, var at sitt hall: Hillels vag leder
till den rabbinska judendomen, Jesu vag till kristendomen.

En motséttning faller frAimst i 6gonen, som alltifran
begynnelsen utgjort en odverstiglig skiljemur mellan Jesus
och fariséerna. Jesus talade i sitt eget namn; judendomen
daremot har erkint blott ett enda Jag, det gudomliga
Anochi, det som tillropat oss de eviga budorden fran Sinai.
Intet annat 6verméanskligt Jag har funnits fér judendomen,
utom Honom. Jesu tal borjar: »Jag sager eder.» Israels pro-
feter inleda sina forkunnelser med orden: »Sa sager Her-
ren.» Hari ligger en motsats, som rér vid religionens hjart-
punkt. Den judiske t&dnkaren Achad-Haam traffar sakens
karna, da han skriver: »\Om den hedning som ville lara sig
Toran 'pa ett ben' hade kommit till mig, skulle jag ha ndmnt
fér honom skriftsatsen (2 Mos 20:4): 'Du skall icke gora dig
nagot beldte eller ndgon bild' - detta ar hela laran, allt an-
nat ar férklaring.» Judendomen avvisar varje medlare mel-
lan Gud och ménniskan, det ma vara en bild, en gestalt, el-
ler en person. Den judiska laran erkédnner ej nagot annat
religidst eller moraliskt ideal &n Gud: Var etik ar imitatio
dei, att efterlikna Gud. »Sa som han ar barmhértig, varen
aven I barmhéartige.» Judisk tro och judisk etik 4ro omedel-
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bart férknippade med Guds vasen, det gestaltlésa och bild-
l6sa.

Jesu stdmma hade en frAimmande klang, som judiska
oron aldrig forr féornummit. Fér judendomen var allenast
den av Gud uppenbarade Laran det vésentliga, ej lararens
personliga jag. Mose och profeterna voro ménniskor, behaf-
tade med fel. Hillel och hans efterféljare sutto pa Mose stol,;
alla ledande skriftldarda &aro lankar i en oavbruten tradit-
ionskedja, som stracker sig fran Mose till var tid. Jesus
tycktes avbryta denna kedja och bérja en ny. En man stod
upp i Israel och ropade: »Jag séger eder». Detta var det nya
och fraimmande som reste sig mellan honom och fariséerna.
Om denna véasensskillnad mellan Jesus och rabbinerna sa-
ger Matteus: »Jesu ldrde ej som de skriftidirde, han ldrde
sasom en som har makt» (7:29)

Hillels och Jesu vagar ga isar, da det galler individens
plats i samhdillet. Jesus stéller sig vid sidan av samhallsli-
vet, 6ver dess krav. Obekymrad om verklighetens imperativ
fordrar han sjilens suverédnitet; han vill frdlsa den enskilde
individen. Han lar: »I skolen ej motsta den som &r ond. Om
nagon slar dig pa det hogra kindbenet, sa vand ock det
andra till; om nagon vill taga din livkladnad fran dig, lat
honom fa manteln med.» Jesus erkdnner karleken som den
barande livsmakten, ej ratten. Eden, en av rattens grundva-
lar, ogillar han: »I skolen alls icke svarja.» Nar han séger:
»Doémen icke, pa det I icke man varda démda», menar han
det nog aven i bokstavlig bemérkelse. D4 en man ur folkho-
pen sager till honom: »Mastare, sig till min broder, att han
skiftar arvet med mig», svarar han: »Vem har satt mig till
domare eller skiftesman 6ver eder?» Jesu budskap ar riktat
till individen, ej till samhallet.

Det som innerst ligger till grund f6r denna osociala in-
stallning, sjalens frigoérelse fran verklighetens bojor, bottnar
i viss man i den fariseiska judendomen. Hillel anser, att folk
och samhalle icke betyda allt. Han kénner, att det ménsk-
liga jaget, l6sgjort fran alla band, &r en varld i miniatyr, en
varld for sig sjalv. Den enskilde manniskan ar sjalvhérskare
i sitt dolda rike. Denna vaknande jag kansla ingiver honom
bevingade ord, pa en gang stolta och édmjuka: »Om jag icke
ar for mig, vem ar d& for mig?» (Abot 1:14). »Om jag &r har,
ar allt har; men om jag icke &r hir, vem ar d4 har?» (B.
Sukka 53a). Dunkelt antyder han sin beké&nnelse till per-
sonlighetens suverdnitet: »Dit mitt hjarta drages, dit féra
mig mina fétter. Om du kommer till mitt hus, kommer jag
till ditt hus; men kommer du icke till mig, kommer jag icke
heller till dig» (Ibid.).

Bade Hillel och Jesus strava efter uppréattandet av
Guds rike. I den tannaitiska bonetexten Alenu formuleras
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detta krav med orden »letakken olam b'malkut schaddai» -
att fullkomna varlden genom upprattandet av Guds rike.
Men Hillels rike ar av denna varlden. Hari star fariseismen i
klar motsats till Jesus, som sager: »mitt rike ar icke av
denna varlden» (Joh 18:36). Fariséernas messiasdagar
(Jemot hamaschiach) aro historiska dagar, dagar, som en
gang komma att férverkligas hér pa jorden. Hillel och hans
krets anvisa individen dess plats inom samhallet. De avse
icke blott att fralsa den enskilda sjalen, de avse det mansk-
liga samlivets fullkomning, Tikkun ha-olam. Hillels nyss-
nadmnda tredelade tankesprak slutar med det avgdérande
ordet: »Om icke nu, ndr da?» Hillel star har med bagge fotter
pa judisk mark, ur denna sats talar judendomen sasom
hansidesreligion. Har méter oss en av de véasentliga mot-
sédttningarna mellan fariseism och urkristendom.

I denna motsats bottnar den olikartade nyanseringen
hos den urkristna och den fariseiska etiken. Jesu etik ar
individualistiskt betonad, fariseismens etik ar socialt beto-
nad. Den forsta vilar uteslutande pa mé&nniskokarlek den
andra aven pa ratt. Den forsta lar sjalvuppgivelse, den
andra fordrar sjalvhavdelse: offervilja, ej sjalviorstérelse.
Aven fariseismen kraver sjalvuppoffring, men blott for all-
manheten, for ett ideal, for helgandet av Guds namn; den
fordrar dock ej den ena individens uppoffring fé6r en annan.
Alla individer &ro likvardiga, »den enas blod &r ej roddare &n
den andras» (B. Pesachim 23b). Spanningen mellan sjilv-
uppgivande altruism och sjalvhavdande egoism kommer till
uttryck i féljande talmudstéalle: »Tva vandrare halla pa att
forsmakta, den ena har ett krus med vatten (som racker
blott for en) om bagge dricka, maste de bigge dod; om den
ena dricker, kan han raddas till liv. Tannaiten Ben-Patora
avgoér: Det ar battre, att bagge dricka och do, &n att den ene
aser den andres dod. Rabbi Akiba daremot lar: 'Och din
bror skall leva med dig' (3 Mos 25:36) — dvs. ditt liv gar fére
din broders liv» (B. Baba-Mezia 62a).

Sjalens frigérelse ar aven ett fariseiskt krav. Dock i sin
urkristna utformning blev det anti socialt och déarigenom
antijudiskt. Judendomen, sdsom den gestaltades av farisé-
erna, blev en ut préglad livets lara, Torat-chajim. Den ju-
diska messianismen &r pa4 samma gang etisk och social.

7.

I fragan om det religidsa vetandets férhallande till fromhet-
en intaga Hillel och Jesus diametralt motsatta standpunk-
ter. Hillels och Jesu verksamhet praglas av religios demo-
kratism. Bada ha gatt fram ur de enkla, fattiga folklagren,
bada stiga ned fran det hoga lardomssatet till folket, till den
enkle mannen, den fattige, den okunnige. Hillel och Jesus
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vanda sig mot de skriftlirdes monopol pa fromhet. Bagge
synas Oppna religionens portar pa vid gavel och saga till
mannen av folket: Trad in, har finns plats fér envar.

Men de skilja sig vasentligt vid bedémandet av det re-
ligibsa vetandets betydelse. Jesus synes icke erkdnna nagot
samband mellan vetande och fromhet, han tror pa det rena
hjartat, som aningsfullt finner varmen till Gud. Han vander
sig till det enkla folket, som &r »likt far, som icke hava na-
gon herde»; till de svaga, vars kraft att bara livets och 1a-
rans ok ar ringa: »Ty mitt ok &r ljuvligt, och min bérda &ar
latt» (Matt 11:30). I Nasarets synagoga talar han om sin kal-
lelse med ord hdmtade ur Jes 61: »Herrens ande ar &6ver
mig, han smorde mig att bringa ett budskap till de enkla och
saktmodiga (Anavim)» (Luk 4:16). Han aktar ej de skrift-
larda, som genom sitt vetande bliva betungade och ofria,
likt en »husbonde, som ur sitt forrad bar fram nytt och
gammalt». Nar han efter flykten fran Jerusalem vid foten av
berget Hermon uppenbarar sig som Messias, utropar han:
»Jag prisar dig Fader, himmelens och jordens Herre, att Du
dolt detta fér de visa och kloka och uppenbarat det for de
enfaldiga.»

Hillel gar en motsatt vadg. Han &lskar den enkle man-
nen och narmar sig honom. Men han fordrar av honom ett
visst matt av religiost vetande: icke lardom, utan den ele-
mentéra fortrogenhet med religionens grundvalar, som &ar
uppnaelig for envar. Fromhet och okunnighet anser han
sasom of6renliga motsatser. For honom &r religion icke
blott tro; den ar &ven vetande. Vi tjAna Gud med tanke och
kénsla, med hjarna och hjarta; icke med endera, utan med
badadera. I en skarpt tillspetsad sentens vdnder han sig
mot de okunnigas fromhet, mahdnda med en polemisk udd
mot de nyfromma i Galiléen, som h&nades for sin okunnig-
het: »Den enfaldige kan icke vara syndafruktig; den okun-
nige (Am-Haarez) kan icke vara from (Chassid)» (Abot 1, 14).
Denna principiella uppfattning om det religiésa vetandet
behédrskar hela fariseismen. Kampen mot Am-Haarez fores
lidelsefullt och hansynslost, ofta ensidigt och 6verdrivet.
Studiet av Toran betraktas av alla som en visensdel av
fromheten. Pa fragan om vilket som gar fore: torastudiet el-
ler den goda garningen, svarar Elieser ben Hyrkanos (100-
talet): »Torastudiet gar fore, ty det leder till den goda gar-
ningen.» HAar star fariseismen pa gammaltestamentljg
grund; liksom den har en viss berdring med hellenisk livs-
kénsla. Deuteronomium (6:7) foéreskriver undervisning i 14-
ran sadsom en religids plikt: »Och du skall inskdrpa dem hos
dina barn och tala om dem, nar du sitter i ditt hus och néar
du gar pa vagen, nar du gar till vila och nar du ater uppsti-
ger.» For den aldre hellenismen ar vetandet (Sophia) alla
dygders kalla: »Den som vet det goda, han goér icke det
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onda» (Sokrates). Hillels stAndpunkt betyder ingalunda lar-
domshogmod, ingalunda o6verskattning av vetandet pa be-
kostnad av hjartats fromhet. Den skriftlarde i och for sig ar
icke mera vard an den skriftokunnige. »"Om du lart mycken
Tora, yvs icke darover, ty dartill &r du skapad», anfor
Jochanan ben Sakkai i Hillels namn. Hillel ville ej utesluta
Anavim, de enkla och saktmodiga, fran religionens véarld:
han ville fastmer upptaga i den sa manga som mdjligt. Han
efterstravar vetandets demokratisering: alla skola bliva del-
aktiga darav.

Hillel och Jesus uppvisa bade i liv och lara beslaktade
drag. De sakliga motsatser, som skiljde dem &t, voro av
mycket allvarlig, djupgaende natur. Vid sidan av dessa
fanns det mindre vasentliga meningsskiljaktigheter; skiljak-
tigheter av liknande art funnos &ven inom sjalva det farise-
iska lagret. Om de vittforgrenade motsattningarna mellan
Hillelskolan och Schammaiskolan heter det: »Bade de ena
och de andra ldra Guds levande ord» (J. Berakot 3b). Ett
synes dock med klarhet framga ur ett jamforande studium
av kallorna: det som var gemensamt for Hillel och Jesus ar
icke mindre véasentligt &n det, som skiljde dem &at. Forst
med Paulus blir skilsmassan mellan judendom och kristen-
dom oundviklig.

Femte féredraget:

Fariseism och urkristendom:
Gamaliel och Paulus

Konfrontationen mellan Gamliel och Paulus visar den avgo-
rande idébrottningen mellan fariseismen och kristendomen.
Till skillnad fran Jesus begransar Paulus icke sin verksam-
het till »de férlorade faren av Israels hus»; han gar »pa hed-
ningarnas vagr. Han inleder en varldsomspédnnande
hednamission, som stracker sig »fran Jerusalem runt om-
kring 4nda till Illyrikum». Nar han k&nner, att han »icke
mera har utrymme i dessa trakter», vinder han sin blick
fran ostern till vastern. »Jag hoppas», skriver han till ro-
marne, »att vid genomresa fa se eder ... och resa genom
eder stad till Spanien» (Rom 15:19,24,28). Med dessa miss-
ionsresor har Paulus brutit sig ur judendomen, till vilken
han aldrig mer skulle atervidnda: hans vag fran Jerusalem
var vagen bort fran judendomen till hednakristendomen.

Den judekristna urférsamlingen i Jerusalem var i det
vasentliga en judisk sekt, delvis besldktad med férkristna
sekter, som uppstatt inom judendomen: den essenska sek-
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ten, som forkastade offren, upphavde dktenskapet och for-
nekade uppstandelsen; det Nya forbundet i Damaskus, som
tog avstand fran den muntliga laran, asyftande att »av allt
hjarta atervanda till Moses lara, fran vilken vi avlagsnat
oss». Pelarapostlarna, Simon Petrus och Jakobus, Jesu
broder, urférsamlingens ledare, levde och larde i det vasent-
liga som fariséer. De judekristna ebioniterna, som anses ha
varit Jakobus' larjungar, levde sa sent som pa 300-talet
som lagtrogna judar, vilka skilde sig fran 6vriga judar déari-
genom, att de erkdnde Jesus som den redan komne Mes-
sias.

Schaul (Paulus) fran Tarsus gar ut i varlden med den
orubbliga foresatsen att bilda en hednakristen férsamling
utanfor judendomen. Han slar in pa en helt ny viag, som
ingalunda sammanfaller med Jesu och pelarapostlarnas
vag. Paulus bygger sin forsamling pa en ny grundval, som
ar raka motsatsen till judendomen. Vad Paulus férkunnar,
ar oforenligt med Moses och profeternas lara. Den stund,
da den forne fariseiske lagivraren, Gamaliels larjunge
Schaul, gav sig i vag »till lllyrikum», var skilsméssan mellan
judendomen och den nya kyrkan fullbordad.

2.

Rabban Gamaliel den Aldre, Hillels son, eftertradde sin fa-
der sasom patriark. I 6ver en ménniskoalder (omkr. 25 till
60) ledde han judendomen (B. Sabbat 15a). Han hade fatt
den 6destunga uppgiften att rddda Israels andliga bestand i
en tid av yttre och inre omvéalvningar, d& alla grundvalar
vacklade. Utifran slogs Roms jarnnéve pa Jerusalems por-
tar; inne i férsamlingen utbredde sig alltmera hotande,
dunkelt och elementért som ett nalkande ovader langtan ef-
ter Manniskosonen, om vilken Daniel (7:13) siat: han som
skall komma »ho6ljd i himmelens skyan». Enstdmning av
undergang uppfyllde alla och pa, samma gang langtan efter
panyttfodelse. En talmudlarare karakteriserar tidens oro
med den skakande bilden: Fyrtio ar fére templets forstéring
Oppnade sig dess portar och man férmadde icke mera,
stédnga dem.

Det var infor detta dédsdémda tempel med 6ppna por-
tar, som Gamaliel var kallad att utdva, sitt patriarkdmbete.
P4 Roms tron satt den vanvettige Caligula, som ville tvinga
Israel att dyrka hans bildstod. I Jerusalem regerade
Agrippa den Forste, en gudfruktig man, Gamaliels van och
gynnare. Bade kungen och drottning Kophar underkastade
sig Gamaliels religiosa auktoritet. I Talmud (B. Pesachim
88b) sidges om kungaparet och Gamaliel: »Kungen ar bero-
ende av drottningen och drottningen av Gamaliel». Det var
denna kungliga ynnest, som i den innerjudiska kampen
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mellan sadducéer och fariséer forhjalpte Gamaliels grupp
till seger. Tack vare konungens ingripande fingo de frisin-
nade fariséerna under Gamaliels ledning 6vertaget i Hoga
radet (Synhedrion).

Det var i fraimsta rummet Gamaliels personliga egen-
skaper, hans mildhet och vidsynthet, som befrdmjade den
hedniska proselytrorelsen. De &ldsta kristna kéallorna
ndmna honom med voérdnad. Renan antyder samtidens
omdome om honom, da han skriver, att Gamaliel var »den
mest upplyste mannen i Jerusalem». Allt flera hedningar
trangde sig kring hans port, sékande rdddning for sin sjal.
Handelser, som skulle komma, kastade sin skugga framfér
sig. Judar och hedningar kdnde det som en stormbadande
signal, d4 kungafamiljen fran Adiabene vid Tigris med
drottning Helena i spetsen omkring ar 40 e. Kr. 6vergingo
till judendomen (Josephus, Antiquitates XX, 2, 1). Denna
proselytrorelse vackte oro i Rom och samtida romerska for-
fattare dgna den allvarlig uppmarksamhet. Seneca (Augus-
tinus, »De Civitate Dei» 6:11) klagar 6ver det andliga infly-
tande, som det besegrade Jerusalem utévar over det seger-
rika Rom (»Victi victoribus leges dederunt»). Juvenalis (Sat.
XIV, 96 ff.) talar med bitterhet om romerska familjers fort-
skridande férjudning: fadern ater icke flask, haller sabba-
ten och dyrkar den ende guden i himmelen; sonen later
omskéra sig, féoraktar de romerska lagarna och studerar
Toran. Judendomen var pa Gamaliels tid pa modet: manga
sOkte vagen till Gud; andra anammade den judiska tron,
lockade av materiella eller sociala formaner. Dessa omnam-
nas i Talmud sasom »det kungliga bordets proselyten» (J.
Kidduschin IV, 65b).

I denna orosfyllda varld intager Gamaliel Hillels plats
sasom Hoga radets ledare. Han ar utrustad med ett rikt fa-
dernearv, med faderns sjalsrenhet, mildhet och fridsamhet.
Han fortsatter Hillels verk; dock peka hans lara och verk-
samhet mot nya, vidgade horisonter. I de flyktiga antyd-
ningar, som talmudiska kéallor och nagra stéllen i evangeli-
erna ge om honom, trdder Gamaliel i var synkrets som en
osammansatt, klarégd personlighet; oférskrackt och obojlig
gar han sin inre kallelses vag utan att vackla. Hans liv och
hans lara aro praglade av ett allt behdrskande sinne for li-
vets realiteter: han verkar som en nykter drémmare, hans
religiositet har ett realistiskt drag. Gamaliel 1ar en tjAnande
religion, som star i det méanskliga livets tjdnst; ej ett palagt
ok, som underkuvar och férslavar, utan en frigbrande
livsmakt, en lyckobringande makt, som hojer och adlar jor-
delivet. Den ar given manniskan, icke manniskan den; dess
djupaste mening ar att giva, ej att taga. Alla goda, livsbeva-
rande dygder strémma ur den. Denna fromhet ar en spegel
av Gamaliels hela personlighet, den 4r mera statisk an dy-
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namisk, mera klok &n djup. Den ar livet i lagens hégn, ej
sjalvupplésande grubbleri, ej himlastormande oro. Den
arameiska Oversattning av Jobs bok, som en dag framlagges
fér honom pa tempeltrappan, godtager han inte; han befall-
ler byggmastaren att stoppa in den i murbruket (B. Sabbat i
15a). Upprorsméanniskan, som reser sig mot sitt gudsbe-
stamda 6de, anser han icke vara ett oénskvart foredome for
den enkle man, som soker ratta vigen genom livet.

Denna sida av Gamaliels religiésa férkunnelse och
verksamhet bar Hillels marke: Tikkun ha Olam - varldens
fullkomning (Schebiit X, 43). Med obénhorlig foljdriktighet
tillAmpar han sin faders grundsats, bygger han livet pa la-
gens fasta grund, pa en gang bunden och fri. Nar livet sa
fordrar, offrar han lagens bokstav for dess mening. Han
medger avvikelser fran skriftens ord, d4 detta ej kan fore-
nas med fordndrade livsférhallanden. Han ger &nkor till-
stand till omgifte pa grund av ett vittnes utsago (att man-
nen ar doéd), medan lagen (5 Mos 19:15) kraver tvenne vitt-
nens utsago (B. Jebamot 122a). En gang, da varen forse-
nats och oldgenheter uppstatt (med hansyn till vallfarderna)
férlanger han kalenderaret med en maénad: »Vi kungoéra
eder - later han skriva till de férskingrade i Babel, Medien,
Hellas - att faren dnnu aro spédda och ungduvorna magra.
Jag och de Aldsta ha funnit fér gott att férldnga aret med
trettio dagar" (Tos. Sanhedrin II).

En annan sida i hans religion, &ven den i viss man pa-
verkad av Hillel ar den religiésa toleransen: han fordrar for-
dragsam samlevnad med hedningar och judekristna. Gama-
liels religiositet &r 6dmjuk lydnad for rosten i det egna inret,
ej kdmpande fanatism, som gar ut pa att underkuva och
valdféra. Han bek&nner sig av inre bdjelse till faderns lara:
Alska manniskorna och ndrma dem till Toran. Men han gar
ett steg vidare. Han synes modifiera Hillels ord: Alska mé&n-
niskorna, &ven da de sta kvar i sin egen tro. Gamaliel foér-
kunnar fordragsamhet mot varje akta bekénnelse, han
fordrar sdmja och samverkan mellan oliktdnkande och
oliktroende. Detta 4r Gamaliels andra ledande grundsats:
Darke schalom - vagar till sdmjan (B. Gittin 53b). Denna
sida av Gamaliels ldra och verksamhet ar ny. Mdhanda ar
han efter profeten Mika den religiéosa férdragsamhetens for-
namsta budbédrare inom judendomen. Frimodigt bejakar
han skilda religioners berdttigande. Hojd 6ver en senare te-
ologis trangsinthet, h6jd o6ver rashégmod och nationell
sjalvtillracklighet, 14r han respekt for varje arlig 6vertygelse,
fér varje sarform av gudstro och fromhet, och fordrar émse-
sidig aktning trossamfunden emellan. Gamaliel har i detta
hanseende ett budskap till var tid. Sedan nittonhundra ar
ljuder genom en séndersliten varld hans rop, som ingen och
intet kan nedtysta: Avhallen eder fran samvetstvang, fran
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religios forfoljelse, fran intrang pa sjalens frihet. Varje
manniskas sjal 4r en oantastlig helgedom, mot vilken ingen
har ratt att forgripa sig. En och samma Gud talar till oss
alla. Hans sol varmer oss alla. Hans jord &ar allas vart ge-
mensamma hem.

Gamaliels hela verksamhet behdrskas av detta hu-
mana sinnelag. P4 det sociala omradet medger han ej na-
gon skillnad mellan hedningar och judar. Férsamlingarna
forpliktas att innesluta hedningarna i den sociala hjalp-
verksamheten: deras fattiga skola bliva delaktiga av férsam-
lingens fattigvard, deras sjuka skola bestkas och hjélpas pa
samma satt som de judiska, deras déda skola, dar det s&
behovs, jordfastas pa forsamlingens begravningsplats (B.
Gittin 61a).

Gamaliels hallning gentemot de &ldsta judekristna
mitt i en tid av vaxande spanning och split praglas, rent
manskligt sett, av en vidsynthet och forstdelse utan mot-
stycke i religionshistorien. Nastan tva artusenden efter ho-
nom ha vi &nnu icke férmatt lyfta oss till den standpunkt,
som han intog. Hans tolerans mot frdimmande religioner
vittnar om en upphdjd syn pa det historiska skeendet: om
det finns olika former av tro maste vi antaga, att detta ar
Guds vilja, en del av hans varldsplan. Vi borde bespara oss
modan att skéta Hans &drenden, att korrigera Herrens
varldsledning, vare sig genom mission eller vald.

Vi ha om Gamaliels tolerans autentiska vittnesbérd i
evangeliska texter, vars forfattare ej kunna misstédnkas for
att ha skonmalat den fariseiske skriftlardes portratt. Pa tva
stéllen i Apostlagarningarna berdttas om hans verksamhet.
Den ena gangen géiller det Gamaliels ingripande inféor Hoga
radet till féorman for de fangslade apostlarna Petrus och Jo-
hannes (Apg 5:38). Gamaliel karakteriseras som en »lagklok
farisé, aktad bland allt folket». Vi ladsa dar: »Da stod
Oversteprasten upp och alla, som voro med honom, vilka
horde till sadducéernas parti, och de blevo fulla av iver ...
och de radslogo om att rgja dem ur vagen.» Detta féorhind-
rades genom Gamaliels ingripande. De ord, sém han vid
detta tillfdlle uttalade (anférda ovan sid. 31) komma att i
alla tider rdknas till de ljusaste i religionernas historia. Den
andra gangen géller det fariséernas ingripande vid Hoéga ra-
dets sammantrade till f6rman {6r den fAngslade Paulus (Apg
21-23). Har namnes icke Gamaliels namn, men vi kdnna
igen hans sinnelag: »Emedan Paulus visste, att den ena de-
len av dem var sadduceer och den andra fariséer, ropade
han infor radet: I mén och broder! Jag ar en farisé, son av
fariséer ... Nar han hade sagt detta, vart en tvedrakt mellan
fariséerna och sadducéerna ... Och nagra av de skriftlarda
bland fariséernas parti stodo upp och tvistade ivrigt, sa-
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gande: Vi finna intet ont hos denne man.»

Den av Gamaliel anférda gruppen i Synhedrion star
har pa samma hojd, som den dag d4 Gamaliel forsvarade
Petrus; har talar till oss samma ande, som den gangen
ingav Gamaliel de sublima orden: » Ar detta verk av Gud,
kunnen I icke géra det om intet!» Manskligheten har under
historiens lopp ej alltfér ofta fornummit ord som dessa! El-
jest hade Jeremia icke stenats, hade Jesus icke korsfasts,
hade Akiba icke brédnts, hade miljontals trosvittnen, morer,
judar och protestanter, icke lidit martyrdéden pa inkvisit-
ionens kattarbal.

3.

Denne toleransens budbarare var Paulus' larare. Paulus
sjalv talar darom da han vander sig till judarna den dagen
han fangslas pa tempeltrappan i Jerusalem (Apg 22:3): »Jag
ar en judisk man ... uppfédd hér i staden, vid Gamaliels
fotter undervisad efter strdngheten i fidernas lag, varande
en ivrare for Gud, sasom I alla i dag aren» (Apg 22:3). Det
kan knappast tdnkas tvd mera olikartade personligheter 4n
denne larare och denne larjunge. Gamaliel - en Torans tja-
nare, befast i sig sjélv, helgjuten och besinningsfull; Paulus
- en skaparnatur, rorlig och lidelsefull, ett viljegeni, laddad
med kraft, besatt av vissheten om sin kallelse, oberdknelig
och eruptiv likt en eldsprutande vulkan. Gamaliel - mild
och vidsynt, forstdende och forldtande, outtéomlig i tdlamod
och valvilja; Paulus - brinnande av helig iver, oférsonlig mot
oliktdnkande, den borne maéanniskobetvingaren bade som
farisé och som kristen hednamissionar. Gamaliel beskyddar
apostlarna, farisén Paulus forféljer obonhorligt de jude-
kristna i Jerusalem: »I haven hoért min umgangelse fordom
med judendomen, att jag 6vermattan férféljde Guds féorsam-
ling och férédde henne, och jag gick ladngre in i judendomen
an manga samtida av mitt folk och var den starkaste ivrare
fér mina fadernestadgar" (Gal 1:14). I sitt férsvarstal infor
konung Agrippa sdger Paulus: »\Manga av de heliga satte jag
i fangelser, sedan jag dartill fatt makt av 6versteprasterna,
och dé de draptes gav jag min rost dartill» (Apg 26: 10).

Man kan tédnka sig, att den unge Schaul fran Tarsus
med sin brinnande nitdlskan, med sitt genomtriangande
forstdnd, med sitt fariseiskt skolade skarpsinne fatt intaga
en rangplats i Gamaliels larohus. Mahédnda finner man en
antydan om Gamaliels omdéme om sin larjunge Paulus pa
ett stille, dar Gamaliel delar larjungarna i tvenne katego-
rier: jordanfiskar och havsfiskar. De férra aro osjalvstan-
diga pluggare, som mekaniskt lasa i sig Bibel, Mischna,
Midrasch, utan att kunna smélta om det till personlig be-
sittning. Men de senare aro andligt starka, utrustade med
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skapande fantasi - fiskar, som ej vika for vagor: »en skrift-
kunnig, som behérskar den skriftliga och muntliga laran,
Halakot och Agadot, och som har férstand att svara» (AdRN
XL, 9).

Den djupast ende motsatsen mellan Gamaliel och
Paulus, den som oundvikligen har mast leda till uppkoms-
ten av en ny kyrka utanfér judendomen, var dock ej av per-
sonlig art, ej blott en motsats mellan tvenne olikartade per-
sonligheter. Tva artusenden av liv och ldra synas ligga mel-
lan dem. Paulus ldmnar judendomens andliga mark. Han
overger Horeb och Sinai, Mose och Jeremia, Esra och Hillel.
Han utpladnar femtio judegenerationers gudsupplevelse och
drar ett streck 6ver den skriftliga och muntliga laran, 6ver
profeter och fariséer. Det ljus, som brunnit sedan den, si-
naitiska lagens uppenbarelse slicker han och tander ett
nytt. Paulus' religion kan sammanfattas i orden: rattfardig-
gorelse genom tron (Gal 3). Han anknyter denna lara till
Abraham, byggande pa skriftens ord om denne: »Och han
trodde pa Gud och det vart honom raknat till rattfardighet»
(1 Mos 15:6). I sjalva verket betyder Paulus' lara upphévan-
det av judendomen, en dodsstét mot den profetisk-
fariseiska ldran om livets helgande genom garningen. Pau-
lus 4r medveten darom. Han understryker detta i brevet till
filipperna (3: 13,14): »Jag férgdter det som dr tillryggalagt
och stréicker mig mot det som dr framfér och jagar mot mad-
let.» Det »som &ar tillryggalagt» ar den lagbundna judendo-
men, som han oOvervunnit; det »som &ar framfér», ar tron
utan lag, rattfardiggérelse genom tron.

4.

Vi sta har infér den avgorande tvistefraga, dar Paulus' lara
traffade judendomen i hjartpunkten, dar ingen férsoning
var mojlig - fragan om lagens bindande kraft. Pa denna,
bade ur judisk och kristen synpunkt centrala fraga, svarar
Paulus (bl.a. i Romarbrevets sjunde kap. och i Galaterbre-
vet) med ett beslutsamt nej. Det ar icke blott ceremonialla-
gen, mot vilken han reser sig: detta gjorde ock Amos, Jesaja
och de o6vriga profeterna. Paulus forkastar all lagbunden-
het, lagen som sadan. Han sager icke som profeterna: Her-
ren begar ej offer och fastor, utan framfér allt ett rent hjarta
och ett adelt sinnelag. Han sager: »Lagen ar trdldom. Berget
Sinai fédde till slaveri. Hela det nuvarande Jerusalem ar
med sina barn i trdldom. Jag ar icke langre tral, jag ar son.»
Gentemot »bokstavens gamla visende» 14r han »Andens nya
vasende». Jublande ropar han: »Nu &aro vi 16sgjorda fran la-
gen, i vilken vi hollos fangna ... Kristus har friképt oss fran
lagens férbannelse.»

Paulus, reser sig mot lagen, som i stallet for att frigéra
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oss har forslavat oss: »Lagen har ej gjort oss battre, den har
lart oss att synda. Genom lagen kom k&dnnedom om synden
over oss. De syndiga lustarna vacktes genom lagen. Jag
hade ej vetat om begéarelse, om ej lagen hade sagt: Du skall
icke begara. Utan lag ar synden dod. Jag levde utan lag, da
kom budordet. Da levde synden upp och jag vart dod.»

Denna lara ar oférenlig med judendomen. Alltsedan
Mose och profeterna stalldes lagbundenheten i det religiéosa
livets medelpunkt: lagbundenheten sasom en ofrankomlig
grundprincip for allt religiést liv, icke enskilda lagar, som
kunna vara ovasentliga och férdnderliga. Denna distinktion
askadliggér det som skiljer ortodox bokstavstro frdn den
fria profetisk-fariseiska religionsuppfattningen. Den stel-
nade lagen fornekas langt fére Paulus av profeter och skrift-
larda. Jesaja (29:13) forkastar en gudsfruktan, som ar »in-
lart manniskobud». Jeremia (31:30-32) tar avstand fran det
forbund med Gud, som var inristat pa sten, och férkunnar
ett »nytt forbund», som skall »skrivas pad méanniskornas
hjartan». De ledande fariséerna fordra i frdmsta rummet
hjartats fromhet och det rena sinnelaget. De uppfatta lagen,
i diametral motsats till Paulus, som det verksammaste
medlet att fostra och héja ménniskan. Ater och ater méta vi
tanken, att »Herren ville luttra Israel, darfér gav Han det
manga laror och bud». Fariseismens positiva stallning till
lagen &r icke identisk med verkfromhet, med forytligad
formkult, med en ldpparnas fromhet. Judendomens Tora ar
mera och annat &n lag (det som Paulus menar med det
otillrackliga ordet »nomos»). Toran &r, sdsom det framgar ur
sjdlva ordets betydelse, vagvisning, lara for livet. Israel
kande aldrig lagen som ett ok, som palagts oss utifran; den
ar en del av himmelrikets ok, som vi av fri vilja tagit pa oss.
Rabbinerna kdnneteckna denna frivilliga lagbundenhet med
ordet: Glddjen déver buden (»simcha schel mizva»). Lagen
kédnns sidsom en inneboende kraft, som Herren lagt i vart
brost, en del av var innersta natur. Lagbundenheten hor till
sjdlen, som andningen till kroppen. Den ar till for att tdmja,
for att hamma syndbegéaret, liksom havsbradden ar till for
att ddmma vagorna. Det hebreiska ordet for lag, Chok, bely-
ser blixtartat det siregna i judendomens laguppfattning.
Detta ord anvidndes saval om religios-moraliska lagar som
om naturlagar. Det pekar pa en parallellism, som bestar
mellan den naturliga och den moraliska varldsordningen.
»Chok» héarskar bade i naturen och i vart moraliska liv.
Eviga lagar ha givits at naturen och ménniskan, utan dem
ar intet liv mojligt. Ur stormen talar Herren till Job om all-
tets orubbliga grundvalar. Genom denna kosmiska dialog
mellan Gud och ménniskan, mellan skaparen och det
skapade, ljuder detta ord chok - den grans, som aldrig skall
overskridas, den dorr, som aldrig skall 6ppnas: »At havet
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gav jag min lag och sade: Hitintill skall du komma, men
icke vidare» (Job 38:10,11). Samma lag planterade Herren i
manniskans brdst, nar det fran Sinai ropades till henne: Du
skall! Du skall icke!

Pa ett mycket markligt stalle sdger Paulus »Jag vet, att
i mitt kott ej bor nagot gott. Det goda, som jag vill, gér jag
icke; men det onda, som jag inte vill, det gor jag.» Vi kdnna
har igen den biblisk-fariseiska laran. I Deuteronomium (30:
15,19) heter det: »Se, jag giver dig denna dag livet och det
goda, doden och det onda ... vilsignelsen och férbannelsen
- matte du valj a livet.» Fariséerna bygga sitt religiost-
moraliska larosystem pa denna etiska dualism (som har be-
roringspunkter med parsismen). Tvenne drifter bo i oss:
driften till det goda, Jezer tob, och driften till det onda,
Jezer ha-Ra. I samma rabbinsk-fariseiska anda talar Pau-
lus om tvenne lagar, vilka vi &ro underkastade: »Jag ser en
annan lag i mina lemmar, som kdmpar mot den lag, som &ar
i min ande» (Rom 7:23). Just denna férnimmelse om drif-
ternas inbordes strid, som leder Paulus till att forkasta la-
gen, utléser hos fariséerna den motsatta Gvertygelsen om
lag bundenhetens makt att féorhjélpa den goda driften, Jezer
tob, till seger.

Fariséernas religion ar byggd pa frihet, ej pa trdldom.
Den sedan Paulus allmént vedertagna teorin om fariseism-
en sasom lagreligion ar vetenskapligt ohallbar. Paulus po-
lemiserar mot en fariseism, som inte fanns: den verkliga
fariseismen, den som talar till oss bade. ur det judiska
fromhetslivet och ur kéllorna, icke minst ur de aldsta ju-
diska boOnetexterna, har ett annat ansikte. Den »nomos»,
som Paulus kdmpar emot, ar frammande f6r den profetisk-
fariseiska religionen. Vad Paulus menar med nomos, &ar
principiellt vasensskilt fran fariséernas Tora: det &r varken
identiskt med det bibliska »chok» eller det talmudiska
»mizwar. Det fariseiska lagbegreppet, Tora, ar en syntes av
tvenne till synes oférenliga element: bundenhet och frihet,
chock och mizwa. Paulus vénder sig mot den ena sidan av
lagen, mot bundenheten; den andra, friheten, synes icke
existera for honom. Den fariseiska bundenheten &ar dock
oskiljaktig fran den moraliska fria viljan: i den fariseiska te-
ologin omvandlas chok, den eviga lagen, till mizwa, den gu-
dibehagliga garning, som utféres av fri vilja och som skan-
ker den renaste gladjen.

Det ar av stérsta vikt, att vi urskilja dessa tvenne ny-
anser i den fariseiska fromheten. Chok, lagbundenhet, &ar
betingad av var ménskliga natur, som ar en del av alltet.
Lika litet som naturen ar tral, darfor att den a&r bunden vid
gudsbestdmda inre nédvandigheter, lika litet &r ménniskan
tral, darfér att hon lyssnar till sin »chok», sin inre gudsbe-
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stamda lag. Ordet mizwa dédremot séger: var bundenhet ar
férenad med frihet. Detta 4r vad som ger oss manniskor var
sarstallning i varldsalltet. Vi ha fatt kraften att valja. Var
medvetenhet och var viljekraft férldna oss den moraliska
rorelsefrihet, som naturen saknar: vad som ar chok for na-
turen, blir mizwa féor manniskan. Detta menar talmudlara-
ren Jehoschua ben Levi, som omtolkar skriftordet charut,
inristat, till cherut, frihet: den lag som givits vid Sinai, ar
icke inristad, den svavar fritt 6ver tavlorna (Abot VI, 2). Vi
aro pa en gang bundna och fria.

5.

Den judiska bénboken (Siddur) dger avgérande dokumenta-
riskt varde for bedémandet av den fariseiska fromheten.
Den ar en religionshistorisk kallskrift; dock har den allt fér
litet uppmarksammats. I denna urkund, vars aldsta styck-
en datera sig frAn Esras och den Stora férsamlingens tid
(400-talet f. Kr.), talar den fariseiska fromheten sitt ofértyd-
bara sprak. Har moéter oss den judiska gudskédnslan i sin
akthet och ursprunglighet, fri fran kasuistik, ren och naiv,
alltigenom upplevd. Vad som ror sig i det bedjande Israels
inre aterspeglas hér omedelbarare och trognare &n i farisé-
ernas teologiska dispyter. Vilja vi veta, vad den enkle man-
nen av folket kdnner, ndr han star inféor Herren, bora vi lasa
de bonetexter, som sedan artusenden ingatt i folkets med-
vetande: den traditionsbundne juden laser dessa texter tre
ganger om dagen, de f6lja honom sasom trogna ledsagare
genom livet, fran vaggan till graven. Dessa psalmer och bo-
ner, som under skiftesrika arhundraden bestatt provet och
till den dag som ar icke vikit fran vara lappar - de aro den
judiska sjalens modersmal.

Paulus' rop: »Jag ar icke mera tral, utan son!» traffar
icke fariseismens sanna vasen. Skillnaden mellan judisk
och kristen fromhet innefattas icke i den paulinska antite-
sen: trdl - son. Darom vittnar den judiska bénboken. Den
bedjande juden kanner sig som son, ej som tral. Vilken
kénsla av gudsnérhet talar icke ur de psalmer, som utgéra
en vasentlig del av den synagogala gudstjansten! »Herren ar
min herde, mig skall intet fattas. P4 gréna &ngar later Han
mig vila, till rofyllda vatten féor Han mig ... Vandrar jag ock i
dodsskuggans dal, fruktar jag intet ont, ty du &r med mig.
Din stav och ditt stéd, de trosta mig» (Ps 23). Hur émt och
tillitsfullt ar icke tonfallet i den botb6én, som pa férsonings-
dagens afton ljuder i Israels synagogor: »Lova Herren min
sjal. Han forlater all din synd, Han helar alla dina krank-
heter ... Barmhaértig och nadig ar Herren, langmodig och
stor i mildhet ... Som en fader férbarmar sig 6éver barnen,
féorbarmar sig Herren 6ver dem, som frukta Honom. Ty han
kanner var drift (Jezer). Han ténker pa att vi aro stoft» (Ps
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103)

I den judiska gudstjanstens medelpunkt stod sedan
forkristen tid Adertonbénen, Schemone-Esre, vars slutgil-
tiga palestinska text (den foreligger dven i babylonisk red-
aktion) faststallts under rabban Gamaliel II:s patriarkat.
Farisén Schaul fran Tarsus har i sin dagliga andakt for-
modligen last de aldre delarna av Adertonbénen. Ett ar sa-
kert: dessa aderton lovségelser &ro till anda och ordalydelse
raka motsatsen till en tréls bén infér sin Herre. De &ro allti-
genom préaglade av den tillitsfulla hangivenhet, som en son
kanner for sin karleksfulla fader. Somliga stycken i denna
bon inledas med tilltalsordet Abinu, »var Fader», andra med
war Konung» eller »Herre var Gud» - gemensamt for dem ar
att de fran bérjan till slut genomvarmas av sonlig émhet.
»Prisad vare du - sa borjar forsta lovsagelsen - Herre, var
Gud och vara faders Gud ... som minnes fidernas nad och
férbarmar dig 6ver deras barn och i karlek bringar befriare
till deras barnbarn, for ditt namns skull.»

Flera talmudiska bonetexter bara vittne om denna for-
innerligade, sonliga gudskénsla, som kinnetecknar den fa-
riseiska fromheten. Man lise exempelvis den gammalrab-
binska, barnafromma botbdénen i Schemone-Esre: »Forlat
oss, var Fader, ty vi hava felat, ty du ar en forlatande och
tillgivande Gud. Prisad vare du, Herre, som &ar nadig och
som givmilt férlater» (sjatte lovsagelsen).

I den syndabekénnelse, som ingar i var festbén (an-
férd B. Joma 177b), har den fariseiska fromheten funnit ett
overtygande uttryck:

»Min Gud, innan jag blev till, var jag intet vard och nu,
da jag blivit till, &r det som hade jag inte blivit till. Stoft ar
jag medan jag lever, huru mycket mera efter min déd. Se,
jag star infor Dig lik ett karil, full av skam och blygsel. Vare
Din vilja, Herre min Gud och mina faders Gud, att jag ej
mera syndar, och de synder jag begatt ma Du utplana i Din
stora barmhéartighet.»

Vid sidan av dessa forsamlingsboner, delvis faststéllda
sedan Esras och den Stora férsamlingens tid, 4ga vi en rad
personliga béner, som traditionen bevarat at oss. Dessa bo-
netexter, tillkomna under sarskilda omstandigheter, ofta
sasom resultat av den bedjandes extatiska inspiration, aro
for oss religiosa documents humains: de vittna i &nnu
hogre grad an de officiella bénerna om det rabbinska boéne-
livets djup och egenart. Den personliga bénen star utanfor
synagogans ordning och ar oberoende av havdvunna, litur-
giska former; den kvéaller fram ur fromma sjdlar som ett
slags religiost naturldte. I grunden aro dessa texter samtal
mellan mé&nniskan och hennes skapare. Ibland lata de som
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en kontradiktorisk diskussion, ett resonemang eller en
uppgorelse: avstandet mellan skaparen och den skapade ar
som utplanat. »Jag slapper dig icke, férrdn du valsignat
mig» - sager Jakob till &ngeln vid Jabbokfloden (1 Mos
32:27). I den tonen talade Mose nagon gang till Herren:
»Och nu, om Du vill férlata deras synd! Men om icke, ut-
plana mig ur Din bok, som Du skrivit ... Och nu, om jag
funnit nad i Dina 6gon, lar mig kdnna Dina végar, fér att
jag ma kanna Dig ... Se, Ditt folk ar ju detta folk» (2 Mos
32:32; 33:12f1))

Denna dialogiska karaktar aterfinnes bl.a. i en gam-
malrabbinsk bén om regn, som tillskrives den skriftlarde
Choni, cirkelritaren (anférd Mischna Taanit III, 8; jfr Josep-
hus Ant. 14,2,1):

»En gang sade folket till Choni, cirkelritaren: Bed, att
regn faller. Vad gjorde han da? Han ritade en cirkel, stallde
sig inne i den och talade: Varldens herre, Dina barn ha vant
sig till mig, darfér att jag anses som hemgast hos Dig. Jag
svar vid Ditt heliga namn, att jag inte ror mig fran detta
stalle, forran Du férbarmat Dig 6ver Dina barn. D4 borjade
regnet dugga» (jfr Salomos bén om regn, 1 Kung 8:36).

En dylik fortrolig samtalston aterkommer hos senare
tiders liturgiska skalder, hos kabbalister och chassidiska
mystiker. Den spansk-hebreiske diktarfilosofen Salomo Ibn
Gabirol (1020-1050) haller ofta samtal med Herren. Har
nagra exempel:

»Schaddai, Du fé6rnimmer jordesonens suckar!
Huru ldnge &nnu gémmer Du Ditt anlet?

Dag och natt jag vadjar, ropar av allt hjarta:

Konung, Du mitt hopp ar, mitt hjarta pa Dig litar.
Se, mitt rop &ar detta. Fornimm, o Gud, mitt hjartskri.
Detta blott jag beder - mindre ej, €j mera.»

I Gabirols storsta dikt, den hymnartade Keter Malkut
(Konungakronan), star en botbén, genombéavad av personlig
noéd och sonlig tillit (K. M. 38):

»Min Gud, om min synd &r alltfér stor for att baras,
vad skall Du da gora for Ditt stora namns skull? Om jag ej
pa Din nad kan lita vem utom Dig skall 6éver mig forbar-
mas? ... Om Du efter min synd soéker, flyr jag undan Dig till
Dig, och mot Din vrede séker jag skydd i Din skugga (jfr Ps
36:8). I Din nads skort jag griper, tills Du bénhort mig. -
'Jag slapper Dig icke, forrdan Du valsignat mig'.»

Boner som de har anforda - och endast sadana -
kunna anses sasom &akta uttryck for judisk fromhetsliv: ur
dem talar trosvisshet, en nastan kroppslig fé6rnimmelse av
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Guds narhet, sonlig 6mhet. Icke talar s& en tral, som star i
angest infor sin tuktoméstare.

Den trosvissa gudskéansla, som ingivit judiska skrift-
larda och skalder dessa hjartevarma boéneord, passar inte
ihop med det egocentriska, realistiska tonfallet i de ord,
som anféras hos Lukas (18:11,12) sasom fariséns bon»:
»Jag tackar dig, Gud, att jag icke a4r som andra méanniskor,
rovare, orattfardiga ... Jag fastar tva ganger i veckan, jag gi-
ver tionde av allt jag férvarvar". Har vore Paulus' ord om
sonen och tralen berattigat; men denna bén ar icke en akta
farisés bon.

Jesus, som vuxit upp i det fariseiska Jerusalem, var
djupare férankrad i judiskt fromhetsliv &n tarsensern Pau-
lus, som uppfostrats i en atmosfar av helleniserad »septu-
agintafromhet». Jesus hade ndppeligen kunnat karakteri-
sera den jerusalemitiska fromheten sasom tralfromhet. Ty
han har sjéalv upplevt den, har danats av den, den var kal-
lan, ur vilken han 6ste. Nar en larjunge vander sig till ho-
nom: »Herre, lar oss att bedja», da vakna i hans minne de
boéner han sedan barndomen lart sig att bedja. Ur dem for-
mar han det allmanskliga hjarterop, som blivit kristenhet-
ens dagliga bén: Fader var (Matt. 6:5 ff., Luk 11). Intet bevi-
sar mera Overtygande innerligheten i fariseiskt fromhetsliv
an denna kristenhetens centrala bén, som helt framgatt ur
gammaltestamentliga och fariseiska bonetexter (jfr bl. a.
Strack-Billerbeck: D. Evangelium Matthdus, Munchen
1922, 1, 406 ff.).

For nagra ar sedan predikade jag en hostsabbat infér
en tusenhovdad dhorarskara i huvudsynagogan i Saloniki. I
fjArran skimrade det grekiska gudaberget Olympos, bakom
mig bullrade den trotsiga Vardar i sitt lopp mot den leende
golfen. Runt kring mig sutto den &revérdiga saloniki fér-
samlingens skriftlirda och rabbiner. Den gangen kande jag
Paulus' personliga narhet! Nagonstans i denna uraldriga
judegata har mahanda den synagoga statt, dar han »gick in
i tre sabbater efter varandra» och predikade. De skriftlarda
(chachamim), vilka i detta 6gonblick omringade mig, skiljde
sig till sitt yttre knappast ndmnvéart fradn de ivriga fariséer,
som reste sig mot Paulus. Har slungade han ut sin forkas-
telsedom o6ver Tora och lag och fariseisk tralfromhet, och
har stéllde sig den gudsivrande skaran hotande i hans vag.

Jag tankte da i mitt sinne: Sedan denna tragiska
kamp har utkdmpades, ha ndra tvatusen ar forflutit. Nu
har den forlorat sin bitterhet. Skulle Paulus i dag betrada
denna synagoga i Saloniki, kunde vi tala med varandra
utan bitterhet. Paulus och Gamaliel behovde i 'dag icke
vara of6rsonliga motstandare. Fienden, bade Paulus' och
Gamaliels fiende, kristendomens och judendomens och all
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religions fiende, ligger utanfér oss, bortom kyrkan och sy-
nagogan. Den akuta sjalskris var geaneration genomlever,
manar oss alla, som sta pa gudstrons grund, till besinning
och till samling. Var gemensamma fiende ar gudlésheten,
det materialistiska sinnelaget, det sjalsliga barbariet. Var
gemensamma fiende ar rasvansinnet, det som reser skilje-
murar mellan mé&nniska och méanniska, det som forstor
mansklighetens enhet. Vi alla ha i denna spanningsdigra
tid en gemensam uppgift: att forsvara tillvarons eviga var-
den mot de livsfientliga makterna hos ett vilseganget slakte.

KALLFORTECKNING
GAMLA OCH NYA TESTAMENTET
APOKRYFER OCH PSEUDOEPIGRAFER

TALMUD (BABLI OCH JERUSCHALMI)
T:s forra del, Mischna, samlad omkr. 200 e. Kr. av R.
Jehuda ha-Nasi i Tiberias, bestar av 6 avdelningar
(S'darim = ordningar), delade i 63 traktater (Masechta,
plur. Masechtot). Varje traktat delas i kapitel (Perek,
plur. Perakim), varje kapitel i paragrafer (paragr. =
Mischna). Mischnas 6 ordningar behandla: Jordbruk
(Zeraim), fester (Moad), kvinnor, aktenskaps- o. famil-
jeratt (Naschim), skadegorelser, civil- o. straffratt (Ne-
sikin. I denna ordning ingar den etiska traktaten Pirke
Abot, Fadernas Tankesprak), offervasen (Kodaschim),
ritualféreskrifter (Teharot). Mischnas forfattare kallas:
Tannaiter. T:s senare del, Gemara (kommentarer o.
tillAgg till Mischna), samlad omkr. 500 e. Kr. av Ra-
bina i Babylonien, bestar av 36 delar (Masechtot), i 12
band. Den foreligger i tvA redaktioner: den ofullbor-
dade palestinska, Jeruschalmi, och den fullstandiga
babyloniska, Babli. Genvaras forfattare kallas:
Amoréer.
Utomkanoniska talmudskrifter, anférda i boken:

Abot d'Rabbi Natan, Tosefta, Mekilta, Sifra, Sifré,
Midrasch Rabba, Midrasch Tanchuma. Narmare om
dessa skrifter och om talmudéversattningar jfr:
Ehrenpreis, Helige och Hjdltar (Sthlm, 1931), sid. 249
ff.

BONBOK (Siddur. Machsor)
Den aldsta fullstdndiga samlingen av bonetexter,
jamte boénordning och liturgiska foreskrifter, harror
fran Gaon Amram ben Scheschna i Sura, Babylonien
(800-talet). »Seder R. Amram» (Amrams bodnbok) fore-
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ligger i tvenne upplagor: Warsjawa 1865 (enl. mscr. i
British Museum); Jerusalem 1912 (enl. mscr. Bodlei-
ana).

SOHAR

Kabbalistisk kommentar till pentateuken (5 Mose-
bocker). Samlad mot slutet av 1200-talet av Mose de
Leon i norra Spanien. Forsta uppl. Mantua 1558-1560
(Jfr Gerhard Scholem: Bibliographia Kabbalistica,
Leipzig 1927).

Talmudlarare anférda i boken:

Abtalion (sista arh. f. Kr.). Akabja ben Mahalalel (Hil-
lels samtida, sista arh. f. Kr.). Akiba (50-135). Ben Pa-
tora (Akibas samtida). Chananja ben Akaschja (2:dra
arh.). Eleasar ben Arach (2:dra arh.). Elieser ben Hyr-
kanos (1:sta arh. slut). Gamaliel I (1:sta arh.). Gamaliel
II (omkr. ar 100). Hillel (90 f.-20 e. Kr.). Ismael (60-
140). Jehoschua ben Chananja (2:dra arh.). Jehoschua
ben Levi (3:dje arh.). Jehuda haNasi (135-220).
Jizchak, smeden (4:de arh.). Jochanan, sandalmakar-
en (2:dra arh. slut). Jochanan ben Sakkai (d. 72 e. Kr.).
Rabina (omkr. ar 500). Schammai (sista arh. f. Kr.).
Schemaja (sista arh. f. Kr.). Simon ben Asai (2:dra
arh.). Simon ben Jochai (2:dra arh.). Simon d. Rdittfdir-
dige (omkr. 300 f. Kr.). Simon ben Soma (2:dra arh.).

Forkortningar:

ABOT = Pirke Abot (Fadernas Tankesprak).

AdRN = Abot d'Rabbi Natan.

ANT. = Antiquitates (Josephus).

B.= Babli (babylonisk Talmud). [Ex.: B. Joma 18a =
Babyloniska Talmud, traktat Joma, bl. 18, férsta si-

dan.]
DEUT. = Deuteronomium.
EX. = Exodus.

GEN. = Genesis.

J. = Jeruschalmi (palestinsk Talmud).

LEV. = Leviticus.

R. = Midrasch Rabba. [Ex.: Lev. R. = Midrasch Rabba
till tredje Moseb., Leviticus].

NUM. = Numeri.

TOS. = Tosefta.

Nytestamentliga skrifter anféras enligt géngse férkort-
ningar.

ORDLISTA
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Abinu var Fader.

Abot (Pirke-) fader(-nas tédnkesprak).

Achad Haam en [man] av folket.

Alenu pa oss, det aligger oss.

Am-Haarez den okunnige.

Amora egl. talare, larare efter Mischnas avslutning (fr. 200-
500).

Anavim saktmodiga.

Anochi jag.

Baal-Schem Méstare av [Guds] namn.

Chachamim de visa, skriftlarda.

Charut inristat.

Chassid en from.

Cheder rum, lagre talmudskola.

Cherut frihet.

Chesed manniskokérlek, nad.

Chillul ha-Schem vanhelgandet av [Guds| namn.
Chok lag.

Daat-Elohim gudsupplevelse.
Darke Schalom végar till sdmja.

Echad en, enda.
En-Sof den Andlé6se.

Gemara avslutning [av muntliga l&ran och] kommentar till
mischna.

Haggada av higgid = beratta; all icke-halakisk skriftutlagg-
ning.

Halaka eg. gaendet, ldran, den regel efter vilkan man »gar,
dvs. rattar sig.

Jemot ha-Maschiach Messias dagar.

Jeschiba hégre talmudskola.

Jezer drift.

Jezer ha-Ra driften till det onda.

Jezer tob driften till det goda.

Kabbala mottagande, »tradition», mysticism.
Kamocha som du.

Kiddusch ha-Schem helgandet av [Guds| namn.

Letakken olam b'malkut Schaddai att fullkomna véarlden
genom uppréattandet av Guds rike.

Maase B'reschit skapelseverket.

Maase Merkaba vision av [Guds] vagn.
Machsor bonbok for festerna.
Meforasch tolkad.
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Midrasch férklaring [av ett skriftstalle]; samling av skrift-
tolkningar.

Mischna upprepning, [muntlig] lara.

Mizva bud, Gudi behaglig gdrning.

Naase vi skola gora.

Nagid furste.

Nasi [synhedrions]| president, patriark.

Oll malkut Schamajim himmelrikets ok.

Peruschim fariséer, tolkare, avséndrade.

Pirke (-abot) pl. cstr. av perek = kapitel, tdnkesprak (fader-
nas-).

Rea van, néasta, den andre.

Sar (zar) framling, icke-préast, lekman.
Schema Jisrael hor Israel.

Schemone Esre aderton [bon].

Sefira pl. sefirot mellanvasen.

Siddur bénbok.

Sifra boken, midrasch till 3 Mosebok.
Simcha schel mizva gladje 6ver buden.

Tanna mischnaldrare (till omkr. 200).
Tikkun ha-Olam varldens fullkomning.

Tora lara, mosebdcker. Torat-chajim livets 14ra.

Zar (sar) framling, icke-prast, lekman.
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